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प्रकाहठकोय 


पाइवनाथ विद्याश्रम शोध संस्थान, वाराणसी के रतनचन्द स्मारक शोघछात्र 
डा० कोमलचन्द्र जेन, एम० ए०, पी-एच० डो० का बौद्ध और जेन आगमों 


में नारी- जीवन नामक प्रस्तुत प्रबन्ध सोहनलाल जैनधर्म प्रचारक समिति द्वारा 


प्रकाशित तीसरा शोध-प्रन्य हैं । डा० जेन समिति के पांचवें सफल शोघ-छात्र हैं । 


प्रस्तुत प्रबन्ध का विषय अत्यन्त रोचक है क्‍योंकि यह प्राचोन तथ्यों से 
सम्बद्ध होता हुआ भी वतंमान पीढ़ी की रुचि से शून्य नहीं है। लेखक ने भिन्न- 


भिन्न काल के भिन्न-भिन्न प्रभावों एवं तत्कालीन अवस्थाओं का चित्रण किया हैं. 
तथा अपने प्रबन्ध को प्रकाशित रूप में देखने के लिए उत्साहपूर्ण परिश्रम किया है । 





समिति पाइ्व॑नाथ विद्याश्रम शोध संस्थान 
जनकी 


अध्यक्ष के प्रति कृतज्ञ है 
संस्थान प्रगति कर रहा है तथा जिनके निर्देशन में शोधछात्र 
कार्य करते हैं। समिति काशी हिन्दू विश्वविद्यालय के प्रोफेसर डा० सिद्धेश्वर 





भटठाचार्य के प्रति भी अपने शिष्य एवं प्रस्तुत प्रबन्ध के लेखक को सुचारु एवं 


उपयोगी मार्गदर्शन देने के लिए क्ृतज्ञता व्यक्त करती है । 


हरजसराय जन. 
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जाक्कथन 


प्राचीन भारतीय साहित्य प्रधानतः तीन भाषाओं में उपलब्ध हैँ : संस्कृत, 
पालि और प्राकृत । संस्कृत में भारतीय संस्कृति को ब्राह्मण और श्रमणरूप दोनों 
परम्पराओं का प्रचुर साहित्य है। आधारभूत प्राचीन बौद्ध साहित्य पालि में 
तथा मूलभूत प्राचीन जन साहित्य प्राकृत में उपलब्ध है । श्रमण-संस्कृति की इन 
दो धाराओं का अर्वाचीन साहित्य संस्कृत भाषा में मी है। ब्राह्मण-संस्कृति का 
आधारभूत समस्त साहित्य संस्कृत में ही है । 


ब्राह्मग-परम्परा में उपलब्ध प्राचीन संस्कृत साहित्य के आधार पर ऐसे 
अनेक ग्रन्थों का निर्माण हुआ है जो भारतीय नारी के जीवन पर पर्याप्त प्रकाश 
डालते है, किन्तु श्रमण-परम्परा में उपलब्ध प्राचीन प्राकृत एवं पारि साहित्य के 
झाधघार पर अभी तक एक भी ऐसा ग्रन्थ नहीं लिखा गया है जिसमें भारतोय 
नारो-जीवन के समस्त पहलुओं पर पर्याप्त विचार किया गया हो। डा० कोमलचन्द्र 
न ने प्रस्तुत पुस्तक में इसो कमी की पूर्ति की है । 


बौद्धों एवं जैनों के मूलभूत अथवा आधारभूत प्राचोन ग्रन्य आगम कहलाते 
है। इन आगमों में समाज एवं संस्कृति के विभिन्‍न रूपों पर पर्याप्त सामग्री 
उपलब्ध होती है । इन रूपों में नारी-जीवन का भी समावेश हैं जो किसी अन्य 
रूप से किसी भी दृष्टि से कम महत्त्व का नहीं है । डा० जैन के विवेचन की एक 
विशेषता यह है कि उन्होंने आगमों के मूछ रूप तथा नारी के मूल रूप दोनों को 
सुरक्षा की है। प्रस्तुत विवेचन में मूल आगमों का बिशुद्ध अनुसरण तो है ही, 
नारी का मूल रूप भी पर्णतया सुरक्षित है। डा० जैन का प्रस्तुतोकरण अथवा 
प्ररूपण कहीं भी आग्रह एवं अभिनिवेश का शिकार नहीं होने पाया है और न 
कहीं उसमें किसी प्रकार को विकृति अथवा विक्‍लवता का ही प्रवेश हुआ है । 


बोद्ध और जैन आगमों के अन्तिम संकलन की पूर्वापरता को दृष्टि में रखते 
हुए ही प्रस्तुत ग्रन्य में स्थान-स्थान पर बौद्ध आगमों के युग अर्थात्‌ बोद्धनयुग के 
बाद जैन आगमों के युग अर्थात्‌ जेन-युग की चर्चा की गई है। वैसे महावीर 
और बुद्ध समकालीन थे अतः दोनों को वाणी अर्थात्‌ जैन और बौद्ध आगम 
अन्ततोगत्वा समकालीन ही सिद्ध होते 
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सोहनलाल जैनधर्म प्रचारक समिति के तत्त्वावधान में पाश्वताथ विद्याश्रम 
शोध संस्थाव जेनविद्या के भ्रनुसन्धान में संलग्न है । डा० जन ने इस संस्थान के क्‍ 
णोधछात्र के रूप में ही प्रस्तुत ग्रन्थ का निर्माण किया है जिस पर बनारस हिन्दू हे 
यूनिवर्सिटी ने उन्हें पो-एच. डी. को उपाधि से विभूषित किया है। यही एक 
तथ्य ग्रन्थ की प्रामाणिकता सिद्ध करने के लिए पर्याप्त है । 





_ पाइवंताथ विद्याश्नम शोध संस्थान 
वाराणसी-५ ...._ म्रोइन्लाल मेहता क्‍ 
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प्रस्तावना 

आजकल प्राचीन भारतीय-संस्कृति को जानने के लिए भारतवासियों के 
अतिरिक्त अन्य देशवासी भी अत्यधिक उत्सुक हैं। इस देश की संस्कृति के 
कुछ ऐसे भी विषय हैं जिनकी जिज्ञासा विशिष्ट विद्वानों के साथ-साथ सामान्य 
जनता को भी है । उन विषयों में नारी-जीवन का प्रमुख स्थान है । 

भारतोय-संस्कृति के निर्माण में नारी-समाज ने प्रारम्भ से ही महत्वपूर्ण 
कार्य किये हैं। नारी के कारण समय-समय पर संस्कृति का रूप भी परिवर्तित 
हुआ है । उसे कभी पुरुष के समकक्ष माना गया है तो कभी भोग-विलास को 
वस्तु मात्र । अतः भारतोय-संस्क्ृृति के पूर्ण ज्ञान के लिए नारी-जीवन का ज्ञान 
होना आवश्यक है । 

ईसा के लगभग एक हजार वर्ष बाद भारत पर मुसलमानों का भाक्रमण 
प्रारम्भ हुआ तथा दो-तोन सदियों के उपरान्त यहाँ उनका राज्य भो हो गया। 
यह राज्य, जो कि इतिहास में मुगल-साम्राज्य के नाम से विख्यात हुआ, तारियों 
के विकास में अत्यधिक घातक सिद्ध हुआ | कारण, उक्त राज्य म नारी के शील- 
रक्षण का प्रइन सबसे महत्त्वपर्ण हो गया । फलतः नारियों की सामाजिक गति- 
विधियों पर प्रतिबन्ध लगा दिया गया तथा वे परदे के भीतर बन्द-सी कर दो 
गई । इससे नारियों की शिक्षा को गहरा आघात पहुंचा और वे एक प्रकार से 
अज्ञानता एवं पराधीनता के बन्धनों में जकड़ दी गईं । 

तदुपरान्त भारत पर अंग्रेजों ने अपना राज्य कायम किया। यद्यपि अंग्रजों 
के शासन-काल में शिक्षा का प्रसार हुआ किन्तु अंग्रेजी भाषा को दिये गये 
अत्यधिक महत्त्व के कारण इस देश की जनता ने संस्कृत, पालि, प्राकृत भादि 
भाषाओं में लिखे ग्रन्थों में बिखरी भारतीय-संस्कृति को जानने या उस पर 
गौरवशील होने का अनुभव ही नहीं किया । फलत: अंग्रेजी-राज्य के उत्कर्ष 
के दिनों में प्राचीन भारतोय संस्कृति के किसी भो विषय पर भारतोवों द्वारा 
अनुसन्धान कार्य नहीं के बराबर हुआ । 

उक्त अंग्रेजी-राज्य का उत्कर्ष अधिक दिनों तक नहीं रहा । २०बीं सदी 
के प्रारम्भ में इस देश की जनता के हुदय में भी पराधीनता से मुक्ति पाने 
. एवं भारताय-संस्कृति को जानने की उत्कट आकांक्षा उत्पन्न हुई। परिणामतः: 
यहाँ एक ओर स्वत्तस्त्रता-आन्दोलव को बल मिला तथा दूसरी ओर प्राचोन 
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संस्कृति के प्रेमी भारतीयों द्वारा संसक्ृति के विभिन्न अंगों पर अनुसन्धान कार्य 
किये गये । इसमें सन्देह नहीं कि उपयुक्त विभिन्न अंगों में नारो-दीवन को भो 
महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त हुआ । 

भारतीय-संस्क्ृति मुख्य रूप से दो भागों में विभक्त की जाती है--वैंदिक- 
संस्कृति एवं श्रमण-संस्कृति । श्रमण-संस्कृति के उपलब्ध साहित्य की अपेक्षा 
बैदिक-संस्कृति का उपलब्ध साहित्य कालक्रम की दृष्टि से अधिक प्राचीन है। 
वैदिक-संस्कृति के मूल साहित्य में वेद, ब्राह्मण, उपनिषद्‌, धर्मसूत्र आदि प्रमुख हैं 
जिनका समय ईसा पूव दो हजार वष से लेकर ईसा पूव तीन सौ घष के छग- 
भग माना जाता है। श्रमण-संस्क्ृति के आज तक दो रूप जीवित है--जैन-संस्कृति 
एवं बौद्ध-संस्कृति । इन दोनों ही संस्कृतियों के मूठ साहित्य को आगम-साहित्य 
के नाम से कहा जाता है। सामान्यतया इन आगमों की पूव-सोसा ईसा पूच 
पाँचवीं सदी एवं पर-सीमा ईसा की पाँचवीं सदी मानी जाती है जिसका विस्तृत 
विवेचन अन्यत्र में किया गया हूँ। 


वैदिक-साहित्य के आधार पर ऐसे अनेक ग्रन्थ लिखें गये हैँ जिनमें तत्कालीन 


नारी-जीवन का चित्र निहित है, किन्तु आगमों के आधार पर 'नारी-जीवन' नामक 
विषय पर स्वतन्त्र ग्रन्थ नहीं के बराबर लिखे गये हैं। जैनागमों के आधार पर 
डा० जगदीशचन्द्र जेनक्ृत जैन आगम साहित्य में भारतीय समाज एवं डा० 
जोगेन्द्रचन्द्र सिकदरकृत स्टडीज इन दि भगवती-सुत्र नामक ग्रन्थ लिखे गये हैं 
जिनके कुछ पृष्ठों में नारी-जीवन का भी वर्णन किया गया है किन्तु चूंकि उक्त 
ग्रन्थों में तत्कालीन समाज के सभी अंगों को स्पर्श किया गया है, अतः उनमें 
नारी-जीवन के ऊपर यथेष्ट प्रकाश नहीं डाला जा सका है। हाँ, बौद्धागमों के 
आधार पर नारो-जीवन पर दो स्वतन्त्र ग्रन्थ लिखे गये हैं जिनमें प्रथम विमल 
चरण ला कृत “विमेन इन बुद्धिस्ट लिटरेचर” एवं द्वितीय हारनर कृत विमेन 
अण्डर प्रिमिटिव बुद्धिज्म है । इनमें से प्रथम ग्रन्थ, जैसा कि उस के नाम से हो 
स्पष्ट हो जाता है, आगमों की अपेक्षा उत्तरवर्ती बौद्ध-प्ताहित्य पर ही अधिक 
आधारित है। द्वितीय ग्रन्थ में भो आगमों के टीका-साहित्य का प्रयोग तो किया 
हो गया है, साथ ही उसमें बोद्धनयुगीन नारी के सामाजिक-जीवन की तुलना 

भिक्षुणी-जीवन पर ही अधिक प्रकाश डाला गया है। इसके भतिरिक्त बौद्ध एवं 
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जैन दोनों ही आगमों को आधार बनाकर 'नारी-जीवन' पर आज तक कोई भी 
ग्रन्थ नहीं लिखा गया है। 

उक्त अभाव की पूति के लिए यह प्रयास किया गया है। प्रस्तुत प्रबन्ध के 
निर्माण में आधारभूत सामग्री ऐतिहासिक क्रम से प्राप्त मूल-आगमों से ही छी 
गई है किन्तु जहाँ-कहीं मूल-आगमों में प्राप्त उल्लेखों के स्पष्टीकरण के लिए 
टीका-साहित्य की आवश्यकता प्रतीत हुई, वहाँ उसका भी उपयोग करने में 
संकोच नहीं किया गया है । 


आगम एवं नारी-- 
गमों को सरसरी दृष्टि से देखने पर ज्ञात होता है कि उनमें अधिकांश 

स्थलों पर नारियों के प्रति कट्क्तियों का प्रयोग किया गया है। किन्तु जब 
ध्यान से उन कटक्तियों को देखा जाता हैं तो ज्ञात होता है कि वे साधना-रत 
भिक्षओं के प्रति संगम की रक्षा के उद्देश्य से ही कही गई है । भतः इन 
कटवितयों का निरपेक्षता से मल्यांकत करने से यही निष्कर्ष निकलता है कि 
इनका सम्बन्ध सामाजिक नारियों से नहीं था। समाज में रहने वाली सदाचरण 
से यक्‍त पतिब्रता स्त्रियों की आममों में प्रशंसा प्राप्त होती है। यह बात 
बौद्धागमों में वणित सात एवं जैनागमों में वणित चौदह रत्नों में स्त्री को गणना 
से हो स्पष्ट हो जाती है. । अतः दोनों संस्कृतियों के मूल-आगम के आधार से 
नारी के सामाजिक-जीवन का चित्रण करना अत्यधिक समयानुकूल एवं रोचक 
विषय है । 

दूसरी बात यह है कि आगम-कालीन नारियों का जीवन सामाजिक रीति- 
रिवाजों से कसा हुआ था। वे किसी भी अवस्था में क्यों न रहें, उन्हें सामा- 
जिक रीति-रिवाजों का उचित सम्मान करना पड़ता था। उदाहरण के लिए 
नारी को भिक्षुणी-अवस्था को ही ले सकते हैं। भिक्षुणियाँ विधानतः सामा- 
के आचार-विचार एवं रहन-सहन का उचित सम्मान करना ही होता था। अतः 
यह कहना अनुचित न होगा कि आगम-कालीन समाज में नारी-जीवन का सामा 
जिक पहलू हो सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण था। प्रस्तुत प्रबन्ध में उक्त तथ्य को ध्यान 
पें रखा गया है तथा नारो-जीवन की प्रत्येक अवस्था का चित्रण सामाजिक-दृष्टि 
से ही किया गया है । 





/(#/ब२ 


२. (अ) दीघ निकाय १॥७७ 
: (६ब) जम्बुद्वोप प्रश्नप्ति ३ 











( १२ ) 
क्षेत्र-- 


जैसा कि पहले कहां गया है, प्रस्तुत प्रबन्ध का क्षेत्र सामान्यतया बौद्ध एवं 
जैन आगमों तक ही सीमित है। यहाँ यह उल्लेखनीय है कि जैनागमों का 
भाव इवेताम्बर-सम्प्रदाय द्वारा सम्मत ४५ भागमों से है। कारण, आजकल 
जैनागम पद से वही आगम ग्रहण किये जाते हैं । यत्र-तत्र मूल विषय के स्पष्टीकरण 
के लिए टीका-साहित्य का सहारा अवश्य लेना पड़ा है किन्तु सिद्धान्ततः टीका- 
साहित्य प्रस्तुत ग्रन्थ के निर्धारित क्षेत्र के अन्तर्गत नहीं आता है। पूर्व-प्रसंग 
को दृष्टि से प्रत्येक अध्याय के प्रारम्भ में वेदिक साहित्य में उपलब्ध नारी-जीवन 
का संक्षिप्त परिचय भी प्रस्तुत किया गया है क्योंकि बिता पूर्व-प्रसंग के अभीष्ट 
विषय का समुचित प्रतियादन करना कठिन था । 


बोद्ध ओर जैन आगमों के संकलन की पूर्वापरता-- 

भगवान्‌ महावीर एवं बुद्ध ने ईसा की लगभग पाँचवीं-छठो सदी पूर्व अपने 
धर्म का प्रसार लौकिक भाषा के माध्यम से किया था । उक्त दोनों महापुरुषों का 
निर्वाण क्रमशः ईसा के लगभग ५२६ तथा ४८० वर्ष पूर्व में हुआ था । निर्वाण 
के बाद उनके अनुयायियों ने उनके बचनों का संकलन एवं लेखन किया जो आज 
के शिक्षा-जगत्‌ में जनागम एवं बौद्धागम नाम से विस्थात है। चूँकि दोनों 
प्रकार के आगमों का मूल स्रोत उक्त महापुरुषों का उपदेश ही था, अत: आगमों 
में उस समय के समाज का वातावरण भो थोड़े-बहुत अंझों में चित्रित हैं । किस्तु 
यह कहना कि वे पूर्णछूप से उसी काछ का चित्रण करते हैं, अनुचित होगा । 
कारण, बौद्धांगमों एवं जेनागमों का अन्तिम संकलन-कार्य बुद्ध एवं महावीर के 
परिनिर्वाण के क्रमश: लगभग ४५०० एवं १००० वर्ष के उपरान्त हुआ था। 
अत: यह स्वतः सिद्ध है कि उक्त अन्तिम संकलन-काल तक भागमों में तत्कालीन 
समाज का चित्र अंकित होता रहा है। उक्त तथ्य की पृष्टि बौद्ध एवं जैन 
आगमों में प्राप्त नारी-जोवन से की जा सकती है। बौद्धागमों से ज्ञात होता है 
कि पुत्री का जन्म सामरिक वातावरण के कारण समाज में उत्तम नहीं माना 
जाता था, कन्या का विवाह अल्पायु में भी होता था, प्रसाधन को दृष्टि से स्त्रियाँ 
काशी के बने वस्त्रों को अधिक पसन्द करतो थीं तथा गणिकाएं वेश्याओं से भिन्न 
थीं एवं उनका निर्धारित शुल्क प्रतिरात्रि १०० कार्षापण तक ही था। किन्तु 
जनाममों से ज्ञात होता है कि समाज में पुत्रो का जन्म खेदकारक नहीं था, 
कन्याओं का अल्पायु में विवाह नहीं होता था। प्रसाधन की दृष्टि से स्त्रियाँ 
चीन के बने वस्त्रों को महत्त्व देती थीं तथा गणिका एवं वेश्या में उल्लेखनीय 






































( १३ ) 
जेद नहीं था अपितु सुन्दरतम वेश्या को ही गणिका की आख्या दी जाती थी ए 
उसका प्रतिरात्रि का स्यूनतम शुल्क १००० ( कार्षापण ? )था। 


जब दोनों समकालीन महापुरुषों के उपदेशों पर जआधारित मूल आगमों में 
प्राप्त उक्त भिन्न-भिन्न तथ्यों पर ऐतिहासिक दृष्टिपात करते हैं तो स्पष्ट होता 
है कि उन आगमों में से बौद्धागम ईसा पूर्व श्वों सदी से ईसा तक के समाज का 
"चित्र उपस्थित करते हैं तथा जैनागम ईसा की श्वी सदी तक का । कारण, 
कन्या के जन्म पर खेद एवं उसका अल्पायु विवाह क्रमशः समाप्त होता गया किस 
ईसा तक उक्त दोनों बातों का थोड़ा-बहुत अस्तित्व समाज में था। इसी प्रकार 
काशी के वने वस्त्र ईसा के पहले अधिक विख्यात थे किन्‍्तू एसा की २री सदी में 
चीन देश से आये रेशमी वस्त्र अधिक पसन्द किये जाने लगे थे। इसो प्रकार 
अन्य बातें भी पूर्वोत्तर कालसूचक ही हैं । 





उक्त तथ्य को दृष्टि में रखते हुए प्रस्वृत ग्रन्थ के प्रत्येक अध्याय में पहले 
बौद्धागमों के आधार पर नारो-जीवन का चित्र सपस्थित किया गया है, लाधहसात 
जैनागमों से प्राप्त सामग्री का उपयोग किया गया है। इसके अलिरिबत 
हम ग्रन्थ में बौद्ध-यग या बौद्ध-याल तथा जेननगग या जननवाल शदा का 
भी प्रयोग किया गया है जिनका तात्पर्य तत-वंद आगमों के उपधबत का 
से ही है, अर्थात्‌ बौद्धन-्यमग था बौद्ध-काल से आशय 28 हय थ नियी मंदी मे 
केकर ईसा तक है जब कि जैसन-यूग या जैननवाल का भाव इसा का शवों मे दो 


तक से है । 


कि... काका 
हुँ कई 
डर 





यहाँ इलना रुपए कार देना ही आवहइक गंगझनगां हैं कि उबग दाना 
में जो जिस रूप में मिला उसे उसी रूप में रखा गया है। इसे किसी प्रकार 
का आग्रह नहीं रखा गया है। जसदाहरणरवछूप बोझागशी मे जी | 


| उसे बोड-भिक्षणी पद से अवहय कड़ा गया है 








जीवन का रूप मिला 







वीन्गंध था की नहों । 


यह आशय नहों कि उस काछ से जैन-भरद्दु 





हो तात्पर्य है कि उस काल में जे है: छत: क। 
कोई साधन नहीं है। कारण, जनाग्मों मे जो वृझ भी मिद्वणोी के 
मिलता है, वह अधिक परिष्कृत है अतः वह बोद्धागमा मे 


उत्तरवर्ती काछ का ही रूप हैं। 











( के 
१. बोद्धागम -- 


(क) विनयपिटक--प।राजिक, पाचित्तिय, महावर्ग, चुल्लवर्ग एवं 
परिवार । 
.._(ख) सुत्तपिटक--दीघ निकाय, मज्िम निकाय, संयुत्त निकाय, अंगुत्तर 
निकाय एवं खुहक निकाय के पदत्वह ग्रन्थ --खुहकपाठ, घम्मपद, उदान, इतिवुत्तक, 


सुत्तनियात, विमानवत्थु, पेतवत्थु, थेरगाथा, थेरीगाथा , जातक, निद्ेस, पटिससम्भिदा- 


मग्ग, अपदान, बुद्धवंस, चरियापिटक | 
+ है. 
(ग) अनुपिटक--मिलिन्दपञ्हो (मिलिन्दप्रइन) 


५ 
२. जनागम-- 


(क) ११ अंग--आयारंग (आचारांग), सूयगर्डंग (सूत्रकृतांग), ठाणांग 
(स्थानांग), समवायांग, विवाहपण्णत्ति (व्याख्याप्रज्ञत्ति--भगवती), नायाधम्मक- 
हाओ (ज्ञातृधर्मकथा), उवासगदसाओ ( उपासकदशा ), अन्तगडदसाओ (अन्तकृ- 
हुशा ), अणुत्तरोववाइयदसाओ ( अनुत्तरोपपरातिकदशा ), पण्हुवागरणाईं (प्रइन- 
व्याकरण), विवागसुय ( विपाकश्नुत ) 

( ख़ ) १२ उपांग--ओववाइय (औपपातिक), राइअपसेणिय (राजप्रइनोय), 
जीवाभिगम, पन्नवणा ( प्रज्ञापना ), सुरियपण्णत्ति ( सूर्यप्रश्ञप्ति), जम्बूद्वीवपण्णत्ति 
(जम्बद्वी पप्रज्ञप्ति), चन्दपण्णत्ति (चन्द्रप्रज्ञप्ति), निरयावलियाओ (निरयावलिका), 
कप्पवडंसियाओ ( कल्पावतंसिका ), पृष्फियाओ ( पुष्पिका ), पुष्फचूलियाओ 
(पुष्पचूलिका ), वण्हिदमाओं ( वृष्णिदशा )। 

( ग) १० प्रकोणक--चउसरण ( चतुःशरण ), आउरपच्चक्खाण (आतुर- 
प्रत्याख्यान ), भत्तपरिण्णा ( भक्तपरिज्ञा ), संथारग (संस्तारक), तन्दुलवेयालिय 
(तंदुलवैचारिक), देविन्दत्थय ( देवेन्द्रस्तव ), गच्छायार ( गच्छाचार ), गणिविज्ञा 
( गणिविद्या ), महापच्चवखाण ( महा प्रत्याख्यान), मरणसमाही (मरणसमाधि) । 
..(घ) ६ छेदसूत्र-निसीह ( निशोथ ), महानिसीह (महानिशीथ ), ववहार 





३. यद्यपि त्रिपिटक में अभिधम्मपिटक का भी महत्त्वपूर्ण स्थान है किन्तु उसमें 
नारी-जीवन से सम्बन्धित सामग्री उपलब्ध न होने से उसकी गणना उक्त 
. य्रन्‍्धों में नहीं की गई है । 
४. यह ग्रन्थ अनुपिटक साहित्य का अवश्य है किन्तु बौद्ध एवं जेन-युग के 
मध्यवर्ती काल का होने के कारण उसकी गणना उक्त ग्रन्थों में की गई है। 
५... दश प्रकीर्णक कुछ परिवत्तंनों के साथ भी गिनाये जाते हैं । 


























( १५४ ) 


( व्यवहार ), दसासुयक्खन्ध ( दशाश्रुतस्कन्ध ), कप्प ( कल्प अथवा बृहत्कल्प ), 
जीयकप्प ( जोतकल्प ) क्‍ 
(छ) ४ मूलसूत्र--उत्त रज्ञयण ( उत्तराष्ययन ), दरवैयालिय ( दशबैका 
लिक ), आवस्सय ( आवश्यक ), पिण्डनिज्जुत्ति ( पिण्डनियुक्ति ) । 
(व) २ चूलिकासूत्र--नन्‍्दो तथा अणुओगदार ( अनुपोगद्वार ) 


प्रबंध का विन्यास-- 

प्रस्तुत प्रबंध ६ अष्यायों में विभकक्‍त है जिसमें नारी के बाल्य-जीवन से लेकर 
वृद्धावस्था तक का वर्णन किया गया है। प्रथम अध्याय में पुत्री को अवस्था का 
चित्रण किया गया है। पुत्री के जन्म पर होने वाली सामाजिक-प्रतिक्रिया, बचपन, 
विवाहसम्बन्धी दृष्टिकोण का प्रभाव, धामिक-प्रवृत्ति आदि विषय प्रथम अध्याय 
में वणित हैं। द्वितीय अध्याय में विवाह का वर्णन है । विवाह के विषय में 
परिवर्तित दृष्टिकोण एवं उनका समाज पर प्रभाव, विवाहयोग्य आयु भर्थात्‌ वर 
एवं कन्या की विवाहयोग्य वय आदि इस अध्याय के मुख्य विषय हैं। तीसरे 
अध्याय में नारी के वैवाहिक-जीवन की चर्चा की गई है। चूँकि वेवाहिक-जीवन 
में नारी की अनेक अवस्थाएँ आतोी हैं, अत: उसे सरल एवं सुगम बनाने के लिए 
उक्त अध्याय को चार उप-विभागों में विभकत किया गया है। प्रथम उपविभाग 
में पुवध्‌ का जीवन वर्णित हैं। द्वितीय उपविभाग में नारी की गृहपत्नी अवस्था 
का विवेचन किया गया है जिसमें पति-पत्नी के पारस्परिक कर्तव्य, पत्नी के भेद, 
पति-पत्नी का एक-दूसरे पर प्रभुत्व आदि विषयों का वर्णन है । तीसरे उपविभाग 
में जननी की महत्ता को बताते हुए उसके प्रति वितयशोल होने को परम्परा का 
उल्लेख किया गया है। अन्तिम उपविभाग में विधवा नारो के सामाजिक, 
आधिक, एवं धामिक जीवन का विवेचन किया गया है । 

उक्त प्रथम तीन भष्यायों में सामाजिक नारियों का जीवन बणित है । चतुर्थ 
अध्याय में नारी के ऐसे वर्गों का वर्णन है जो अपनी आजीविका का उपाज॑न 
स्वतः करती थीं। चू कि इस प्रकार की नारियों में परिचारिका, गणिका एवं वेश्या 
वर्ग प्रमुख थे। अतः इस अध्याय को तीन उपविभागों में विभकत कर उनमें 
क्रमश: उक्त तीनों वर्गों का वर्णन किया है । पंचम अध्याय में भिक्षुणी-बर्ग का 













६. किसी के मत में ओघनियुक्ति भी इसमें समाविष्ट है, कोई पिण्डनिर्य 
के स्थान पर ओघनियुंक्ति को मानते हैं । 
देखिए--आगम युग का जैनदर्शन, पु० २७, दि० ४८ 
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जीवन वाणित है तथा षष्ठ अध्याय में नारी-सामान्य के जीबन से सम्बन्धित शिक्षा, 

प्रसाधन, परदा-प्रथा, व्यभिचार एवं घामिक-प्रवृत्तियों की अवस्था का वर्णन किया 

गया है। अन्तिम अध्याय में उक्त सभी अध्यायों का उपसंहार दिया गया है । 
इस प्रकार इस प्रबंध में आगम-कालीन सभी प्रकार की सामाजिक, अर्ध- 


सामाजिक, एवं असामाजिक नारियों के जीवन का चित्र उपस्थित किया गया | 


हैं। अध्यायों एवं अध्यायगत उपविभागों का क्रम श्रेणी एवं अवस्थाक्रम से 
विन्यस्त है । प्रथम तीन अध्यायों में सामाजिक नारियों का, चतुर्थ अध्याय में 
अधघं-सामाजिक नारियों का एवं पंचम अध्याय में असामाजिक नारियों का वर्णन 
है। षष्ठ अध्याय में उक्त तीनों प्रकार की नारियों से सम्बन्धित सामान्य-परि- 
स्थितियों का विवेचन है। 
शैली एवं भाषा-- 

इस प्रबंध में आगमों में से गवेषणा कर तत्कालीन नारी-जीवन को प्रस्तुत 
किय गया है। जो तथ्य जिस रूप में मिला उसे उसी रूप में इसमें दिया गया है । 
इसे एक प्रकार से ईसा पूर्व श्वीं सदी से ईसा की ५वीं सदी तक के नारी-जीवन 
का सामाजिक-इतिहास कहा जा सकता है। अतः इसमें इतिहास-लेखक की 
भाँति हमने तथ्यों को सजाकर प्रस्तुत किया है तथा उनकी प्रामाणिकता के लिए 
अधिक से अधिक मूल उद्धरणों को देने का प्रयास किया है। फलत: इसमें गये- 
षणात्मक शैली अपनायी गयी है। इन तथ्यों के उचित प्रकाशन के लिए जो 
भाषा आवश्यक प्रतीत हुई, प्रयुक्त की गई है । 


शोध-प्रबन्ध के रूप में-- 

प्रस्तुत ग्रन्थ काशी हिन्दू विश्वविद्यालय की पी-एच० डी० उपाधि के 
लिए स्वीकृत शोध-अबन्ध का मुद्रित रूप है। मेरे इस शोधकार्य की भी एक 
लम्बी कहानी है। सन्‌ १९६० में एम० ए० ( पालि ) परीक्षा उत्तीर्ण करने 
के उपरान्त मैंने श्रद्धेय गुरुवर्य स्वर्गीय महापण्डित राहुल सांकृत्यायन के निर्देशन 
में शोध-कार्य करने का निश्चय किया था। जब मैंने अपना उक्त निश्चय पण्डितजी 
.. को, जो कि उस समय लंकास्थित विद्यालंकार विश्वविद्यालय में दर्शन-विभाग 
के अध्यक्ष थे, अवगत कराया तो उन्होंने अपने निर्देशन में मुझे शोध-कार्य करने 
की स्वीकृति देते हुए कुछ विषय सुझाये । उनमें से मैंने बोद्ध और जैन आगमों 
मैं सामाजिक-जीवन नामक विषय चुन लिया । किन्तु दुर्भाग्यवश मेरे लंका 
पहुँचने के पूर्व ही पण्डित॒जी को अस्वस्थता के कारण अचानक भारत लोट आना 
पड़ा । जब मैं दाजिलिग में पण्डितजी से मिला तो उन्होंने भारत में रहकर ही 
उक्त विषय पर शोध-कार्य करने का पुझाव दिया । तदनन्तर मेरे शोघ-कार्य में 




















( १७ ) 
अवरोध सा उत्पन्न हो गधा । इसके दो प्रमुख कारण थे--पालि-प्राकृत साहित्य 
में रुचि रखने वाले सुयोग्य निर्देशक का अभाव तथा विषय का व्यापकत्व, 
जिसका अनुभव मुझे सामग्रो-्संकलन के अवसर पर हुआ । मुझे ऐसा प्रतीत होने 
लगा कि पूज्य पण्डितजी के अभाव में मेरा कार्य भी अधूरा ही रह जायगा 
किन्तु काशी हिन्दू विश्वविद्यालय में संस्कृत-न्‍्पालि विभाग के अध्यक्ष श्रद्धेय 
डा० सिद्धेश्वर भद्दाचार्यंजो को कृपा से में समस्त बाधाओं को पार कर 
अपने लक्ष्यकों प्राप्त करनेमें सफल हो सका। पूज्य डा० भट्दाचार्यजी अपने 
सुयोग्य निर्देशन के लिए तो विख्यात हैं ही, साथ हो आपमें अपने शिष्य-बर्ग को 
कठिनाइयों को समझ कर उन्हें दूर करने एवं उनमें आत्मविश्वास जाग्रत करने 
की भी अदभुत क्षमता है। जब मैंने अपने विषय की व्यापकता से उत्पन्न परि- 
स्थिति उनके सम्मुख रखी तो उन्होंने उसी विषय के किसी अंश पर शोध- 
कार्य करने की सलाह दो । उनकी आज्ञानुसार मेंने बोद्ध एवं जैन आगमों में 
नारी-जीवन पर अपना कार्य सम्पन्न किया । 
आभार प्रदर्शन-- 

बौद्ध और जैन आगमों पर कार्य करने की मूल प्रेरणा देने वाले पृज्य स्व० 
महापण्डित राहुल सांकृत्यायनजी को याद ऐसे समय बर-बस भा जातो है । 
उनका भात्र ७ दिनों का सान्निध्य मुझे नितनवीन प्रेरणा देता रहता है । माज 
में उनकी पुण्य-स्मृति में श्रद्धा से नतमस्तक हूँ । मुझे अपने शोघ-कार्य मे पृज्य 
डा० सिद्धश्वर भट्टाचायजी का बहुमूल्य निर्देशन तो प्राप्त हुमा हो है, साथ ही 
मेरे आज तक के व्यक्तित्व के निर्माण में उनका सदेव वरदहस्त रहा है । 
एतदर्थ में उनका विरक्रणी रहेगा । पाइवंनाथ विद्याश्षम शोध संस्थान के 
अध्यक्ष आदरणीय डा० मोहनछाल जी मेहता के प्रति भी अपनी कृतज्ञता व्यवत 





उम्न्‍ननऊड, 











नन्‍्दकिशोर जी वकील का भो हुदय से आभारी हूँ जो मुझे शोष-कार्य में भागे 
बढ़ते रहने की ही प्रेरणा देते रहते है । 


आदरणीय पं० दलसुखजी मालवणिया, (संचालक, ला० द० विद्या! संस्कृति 
मन्दिर अहमदाबाद ) के प्रति अपनी श्रद्धा व्यक्त करता है जिन्होंने इस प्रबन्ध का 
परीक्षण कर अपने बहुमूल्य सुझाव दिये जिनके आधार पर मैंने प्रस्तत ग्रन्थ में 
आवश्यक संशोधन किये हैं। सिद्धास्ताचार्य पं० फलचन्द्रजी, स्रिद्धान्ताचार्य पं० 
केलाशचन्द्रजी एवं श्री विश्वनाथ मुखर्जी से भी प्रबन्ध के लेखन काल में पर्याप्त 
भरणा मिलो। एतदर्थ उनका भी आझारो हूँ। श्रद्धेय गुरु श्रो अनोमदर्शी- 




















श्८ 


बेसुआजी का भी कतज्ञ हूँ जिनसे मेंने पालि सीखी तथा इस भ्रबन्ध के लिए 
वर्मा-लिपि में लिखित आवश्यक अद्ुकथाओं की सहायता ली । 


महावीर प्रेस के श्री भाई बाबूलाल जी फागुल्ल एवं उनके ज्येष्ठ पुत्र प्रिय क्‍ 
महावीर ने मेरी सुविधाओं को देखकर मुद्रणकार्य में जो तत्परता दिखाई, उसके 
लिए वे धन्यवाद के पात्र हैं। अन्त में उन सभी गुरुजनों एवं सज्जनों को भी 
धन्यवाद देना मेरा कर्त्तव्य है जिन्होंने प्रकट या अप्रकट रूप से मुझे इस कायें में 
सहायता दी । ३ 


यदि मेरा यह प्रयास इस विषय में रुचि रखने वाले पाठकों को भाकृष्ट 
कर सका तो में अपने को कृतक्ृत्य समझूंगा । 











कोमलचन्द्र जेन 
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: पुत्री नारी-जीवन की प्रथम अवस्था है। पूत्री के रूप में ही नारी 
समाज में प्रवेश करती है। अतः यह स्वाभाविक है कि प्मान्र में वर्त- 
मान नारी की उन्नत या अ्रवनत अवस्था से पृत्री-वर्ग सर्वाधिक प्रभा- 
वित रहे । पुत्री के जन्म पर होनेवाली सामाजिए प्रतिक्रिया मात्र ही 
नारी-जीवन पर पर्याप्त प्रकाश डाल देती है। पुत्री के जीवनयापन क 
ढंग एवं उसके पति किये गये सामाजिक व्यवहार नारी-जीवन की सभी 
अवस्थाओं का प्रतिनिधित्व करते हैं । अतः नारी-जीवन के अध्ययन के 
लिए पुत्री के जीवन का ज्ञान सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण है । 


वेदिक-कालीन स्थिति : 

वैदिक-काल में पुत्री के जन्म पर होनेवाली प्रतिक्रिया की जान- 
कारी प्राप्त नहीं होती है, परन्तु इतना श्रवश्य ज्ञात होता है कि 
वेदों में पुरुष-सन्‍्तान के लिए विशेष कामनाएं की गई हैं।' वैवाहिक 
आशीर्वाद में नवदम्पति को जीवनभर पुन्र-पौन्नों के साथ खेलने को 
कहा गया है। उस समय पत्नी से यह अपेक्षा की जाती थी कि वह 
उत्तम तथा वीर पुत्रों को जन्म देनेवाली हो। अथर्ववेद में भी वीर पुत्र 
की उत्पत्ति के हेतु प्रार्थनाएं उपलब्ध होती हैं । यद्यपि वेदों में कन्या 
की प्राप्ति के लिए कामनाएं दृष्टिगोचर नहीं होती हैं, किन्तु साथ ही 
उसके प्रति निन्दा के भाव का भी आभास नहीं मिलता है। अत 





१, +ए०ाशाढा ॥ ॥6 ४एव९ 0७४९, ७, 2. 
२. क्रीछन्तों पुश्नन॑प्तुसिमदिमानो रवे गुहे --कपग्वेद० १० | ८४५ । ४२ 
३, सुपुत्रा सुभगासति --वहीं, १० । ८५। २४ 
४, आते योनि गर्भ एतु पुमान्बाण इवेपुधिम्‌ । 
आ वीरोउन्र जायतां पुत्रस्ते दशमास्य: ॥ 
अजजथलेक ३ | २३ | २ ।णन ३ ३। ३«६ 





६ : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


यह माना जा सकता है कि वैदिक-काल में पुत्री की अवस्था दयनीय 

नहीं थी। ग्रकारान्तर से यह कह सकते हैं कि वैदिक-युग में पुत्री 
की दशा शोचनीय नहीं थी किन्तु उसकी प्राप्ति उतनी प्रिय नहीं होती 
थी जितनी की पृत्र को । | 


_ वैदिक साहित्य में उपलब्ध पुत्र-प्राप्ति की उत्कट कामना का | 
प्रमुख कारण तत्कालीन समाज में व्याप्त सामरिक वातावरण था। श्रार्य 
लोग युद्ध में पूर्णतः उलझे हुए थे। वे जहाँ कहीं भी जाते थे, उन्हें वहाँ युद्ध | 
करना पड़ता था। भआर्यों का सामना अनारयों ने बड़ी वीरता से किया 
था किन्तु अन्त में अनायों को पराजित होना पड़ा । . चूंकि आर्य लोग 

_ बाहर से आये थे अतः इस देश की भूमि पर अधिकार करने के लिए 
उन्हें युद्ध का सहारा लेना पड़ा । योद्धा के रूप में आने वाले आर्य लोग . 
नित्य नवीन विजय की अभिलाषा करते थे, तथा अपने लक्ष्य की प 
सिद्धि के निमित्त वे वीर पुत्रों की प्राप्ति के लिए प्रार्थनाएँ करते थे । * . 




















सामरिक दृष्टि को छोड़कर शेष सभी दृष्टियों से पुत्री की अवस्था 
उन्नत थी । तत्कालीन शिक्षा का द्वार लड़कों के समान लड़कियों के लिए 
भी खुला था।* विवाह के पूर्व युवती, युवक से स्वतन्त्रतापूर्वक मिलती 
थी तथा प्रमालाप करती थी। कतिपय युवतियाँ अपने सौन्दर्य से फूली 
नहीं समाती थीं।' उस समय अविवाहित रह जाना कन्याओं के लिए 
लज्जास्पद नहीं था । वेदों में ऐसी अविवाहित कन्याओं के अनेक 
दृष्टान्त मिलते हैं जिन्होंने श्रपने पिता के धर में ही रहकर वार्द्धक्य 
प्राप्त किया । '* 


िीीिननन 
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उत्तर-वैदिक-कालीन स्थिति : 

ब्राह्मण-काल में पुत्र-प्राप्ति को घामिक महत्त्व दिया जाने लगा। 
ऋण-मुक्ति के सिद्धान्त ने पुत्र-प्राप्ति को पितृ-ऋण से मुक्त होने के लिए 
धारमिक दृष्टि से आवश्यक बता दिया। शनपथ-ब्राह्मण में कहा गया 
है कि उत्पन्न होते ही मनुष्य देवताओं, ऋषियों, पितरों तथा मनुष्यों 
का ऋणी होता है। .तैत्तिरीय-संहिता के अनुसार मनुष्य ब्रह्मचर्य 
यज्ञ तथा प्रजा द्वारा क्रमशः ऋषि, देव तथा पिवृ-ऋणों से मुक्त 
होता है। 

सृत्र-साहित्य में पुत्र के धामिक महत्त्व को नानारूप से बणित 
किया गया है। अनेक ग्रन्थों में उपलब्ध एक इलोक में कहा गया है 
कि पुरुष पुत्र से विविध लोकों की विजय करता है, पौन्न से उन लोकों 
का अनन्त काल तक उपभोग करता है तथा पुत्र के पौन्न से आदित्य 
लोक को प्राप्त करता है। . इसके अतिरिक्त अन्य दो धामिक 
विश्वासों के आधार पर भी पृत्र-प्राप्ति पारलौकिक शान्ति के लिए 
आवश्यक बतलाई गई है। प्रथम कारण यह कि पुत्र, पिता को पन 


११. ऋण ह वे जायते योउह्ति । से जायमान एवं देवेश्य ऋषिल्‍झय पितृभ्यों 
नुष्येम्य: । 


१२. जायमानो बे ब्राह्मणस्त्रभिऋणवा जायते ब्रह्मनर्येण ऋषिश्यों यज्ञेन देवेम्य: 
प्रजया पितृश्य एप वा अनुभो य पुत्री यज्वा ब्रह्मवारिबाशी । 
कक 





तुलना को जिए+- 
अथ यदेव प्वजामिच्छेत । तेन पितस्प5ऋणं जागते । 
“आअआ्यत० भीं० १ [७ २। ४ 
१३. पुत्रण लोकाञ्जयति पौत्रेणानन्त्यमब्तते 
थ पुत्रस्य पौत्रेण ब्रष्मस्याप्नोति विष्वषम ! 
० घ० सू० २ ६, मैं, थे पू १७॥। ४ 
विष्णुस्मू ५ १४५ । ४६, 














८ : बौद्ध और जैन आगमों में तारी-जीवनं 


नामक नरक से बचाता है तथा द्वितीय यह कि पितरों की आत्माएँ 
पुत्रों से पिण्ड एवं जल का तर्पण पाकर सुखी एवं सन्‍्तुष्ठ 
रहती हैं । 

पुत्र के उक्त धामिक महत्त्व से पुत्री उपेक्षा की पात्र बत गई। 
रामायण में पुत्री को कष्ददायिनी बताया गया है।'' महाभारत में तो 
कन्या को कष्ट का साकार रूप ही कहा गया है।' कन्या के विषय में 
इस प्रकार के भाव ऐतरेय-ब्राह्मण-काल से ही उदित होने लगे थे ।"“ 
कन्या को कष्टरूप मानने का प्रमुख कारण यह था क्रि उत्तर-वैदिक-काल 
के अन्त में कन्याओं के जीवन का एक मात्र उद्देश्य विवाहित हो जाना 
गया था। इतना ही नहीं, अपितु कन्याओं के विवाह के हेतु बड़े ही 
कड़े नियम भी बनाये गये थे। बौधायन धर्मसृत्र में कहा गया है कि मासिक- 
धर्म को प्राप्त कन्या का तीन वर्ष तक विवाह न करने से कन्या के माता- 
पिता या संरक्षकवर्ग भ्रूणह॒त्या के दोषी होते हैं |'' पराश्र के अनु 
सार १२ वर्ष की आयु तक कन्या का विवाह न करने से उसके पितर 
प्रत्येक माह में गिरनेवाले रक्त को पीते हैं ।" महाभारत में परिपक्वा- 
वस्था को भराप्त कन्या का विवाह न करनेवाले को ब्रह्मह॒त्या का दोषी 


सकंज-नॉकले सनम» 3+ननननापमातत ताकत परत ०-०4 ५०५ 





वनडे >> ० लाल पा फसल, 


१४, पुन्नाम्तो नरकाचस्मात्पितरं त्रायते सुतः 

तस्मात्‌ पुत्र इति प्रोक्तः स्वयम्रेव स्वयंभुवा ।।. --विष्णुस्मृ० १५ । ४४ 
१५. एछ्टव्या बहुव: पुत्रा: गुणवन्तो बहुश्र॒ुता: । द 

तेषां वे समवेतानामपि कश्चिद्‌ गयां ब्रजेत्‌ ॥ --रामा० २। १०७। १३ 
१६. कन्यापितृत्व दुःखं हि सर्वेषां मानकाडिक्षणाम्‌ । 

न ज्ञायते च कः कन्यां वरयेदिति कन्यके ॥ --वही, ७।९। € 


६७. आत्मा पुत्र: सखा भार्या कृच्छू तु दृहिता किछ ।--महा» १ । १५६ । ११ 


१८, सखा ह जाया छृपणं ह दुहिता..... --ऐ० ब्रा० ३३ । १ 


१६. त्रीणि वर्षाण्युतुमतों यः कन्यां न प्रयच्छति । 


त तुल्य अणहत्यायें दोषमृच्छत्यसंशयम्‌ ॥ --बौ० ध० सू० ४ । १ । १३ 
२०. प्राप्ते तु द्वादशे वर्ष यः कन्यां न प्रयच्छति । 
मासि मासि रजस्तस्था: पिवन्ति पितरो$निशम्‌ ॥॥ --प० स्मृ० ७ ।५ 
















































































पत्री : एं 


बताया गया है। फलस्वरूप संरक्षकवर्ग के लिए कन्या का विवाह 
अत्यन्त कष्टदायक समस्या बन गई थी । उक्त विवाहसम्बन्धी नियमों के 
कारण कन्या का विवाह करने के पूर्व संरक्षकवर्ग को अपनी पत्नी के 
भविष्य की ओर ध्गन देने का पर्याप्त अवसर नहीं मिलता था। यही 
कारण था कि विवाह के अवसर पर कन्या का मातृकुल, पितृकुल तथा 
पतिकुल तीनों ही संशयापन्न हो जाते थे 

इस प्रकार बौद्धागमों के काल तक वैदिक-परम्परा के अनु- 
यायियों की दृष्टि में पुत्र एवं पुत्री के बीच पर्याप्र भेद हो गया था। 
एक ओर यदि व्यक्ति पृत्र-प्राप्ति से इहलोक तथा परलोक के प्रति 
निश्चिन्त हो जाता था तो दूसरी ओर वही व्यक्ति पुत्री के होने पर 
उसके विवाहसम्बन्धी ग्रुस्तर उत्तरदायित्व से ग्रस्त भी हो जाता था। 
इसके अतिरिक्त पुत्र यदि परिवार के लिए सहायक होता था तो पुत्री 
विवाह के अवसर पर माता-पिता का घन लेकर सदा के लिए पराई हो 
जाती थी। इसी से जनसाधारण में पृत्र-प्राप्ति की सहज लालसा 
रहती थी। गर्भाधान, पुंसवन, सीमन्तोन्नयन एवं जातकर्म नामक 
संस्कारों के मूल में भी उसी छालसा के भाव निहित रहते थे । 








“ऐ० ब्रा० ३३ । १ का भाष्य 
'स्मूृ० १७ । १, गो० गृ० सु० २। ६। ६- 








.. १२तथा २। ७। १४-१८ 
तुलना कीजिए 











गे (6 
४ 7 














० : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवनं 


बौद्धागम संयुत्तनिकाय में उपलब्ध एक घटना उसे समय पुत्री के 
जन्म पर होनेवाली प्रतिक्रिया को व्यक्त करती है। घटना इस प्रकार 
'है--एकबार कोसलनरेश प्रसेवजित्‌ भगवान्‌ बुद्ध के पास जाता है। 
उसी समय एक व्यक्ति उसे यह सन्देश देता है कि रानी मल्लिका ने 
पुत्री को जन्म दिया है। यह समाचार प्रसेनजित्‌ के मन को खिन्न 
कर देता है। किन्तु भगवान्‌ बुद्ध उसे सान्‍्त्वना देते हुए कहते हैं कि 
कतिपय स्त्रियाँ भी बुद्धिमती, शीलवती, पतिब्रता एवं सास को सेवा 
में तत्पर हुआ करती हैं। इतना ही नहीं प्रत्युत उनसे उत्पन्न पुत्र 
दिशाओं को जीतनेवाला वीर होता है तथा राज्य के सुसंचालन में 


_ कुशल होता है। इसलिए हे राजनू ! आप का यह कर्तव्य है कि 


उसका समुचित पालन कर । 





- गाक्ा[7985 7€टाल्व 8 (06 (७७०४०४०]9098 एकाशाताए एटफ्ल्यो 
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38778/(0779 ए७॥8 6०€ए67707ए9 छ&6 40 06 ०0 [5 779[0 
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"- जणाका ग िशाप धापे ग्रं$ 58ए९७३ 0०आग्रथ्रांवा08, 
(०4६5 


२५. अथ खो अज्ञतरो पुरिसो"“'रज्ञों पससेनदिस्स कोसलस्स उपकण्णके आरो' 
चेसि-- मल्लिका, देव, देवी धीतरं विजाता” ति। एवं वुत्ते, राजा पस्ेनदि 
कोसलो अनत्तमनों अहोसि । “-संयुत्त० १८४५ 


२६. इत्थी पि हि एकच्चिया, सेथ्या पोस जनाधिप। 
मेधाविनो सीलवती, सस्सुदेवा पतिब्बता ॥ 
तस्सा यो जायति पोसो, सूरों होति दिसम्पति। 
तादिसा सुभगिया पुत्तो रज्जं पि अनुसासतो'ति॥ --वही 









































पुत्री : ११ 


.. उपर्युक्त घटना से दो बातें स्पष्ट होती हैं। प्रथम यह कि बैदिक- 
परम्परा के अनुयायियों में व्याप्त पुत्री के जन्म पर अप्तन्तोष की 
भावना बुद्ध के समय तक अविच्छिन्नहूप से चली आई थो जिसके 
मूल में प्रमुख कारण सामरिक दृष्टिकोण था तथा द्वितीय यह कि पुत्र 
एवं पुत्री में इस प्रकार की भेदभावभरी नीति का भगवान्‌ बुद्ध ने 
विरोध किया था। उन्होंने बतलाया कि जिस सामरिक दृष्टि के 
कारण पत्र को महत्त्व दिया जाता है उसका अस्तित्व परोक्षरूप से 
पुत्री में भी विद्यमान है। 
आगम-कालीन स्थिति : 
.. श्रमण-संस्क्ृति के विकास के साथ पुत्र एवं पुत्री के प्रति ऋमशः: 
स्नेह एवं घृणासचक भाव समाप्त होने लगे। बुद्ध तथा महावीर दोनों 
ने ही एक श्रोर तो पुत्र को महत्त्व प्रदान करनेवाले कारणों को 
मान्यता नहीं दी तथा दूसरी ओर कन्याओं में स्वाभिमान एवं स्वाव- 
लम्बन की भावना उत्पन्न करने वाले पिद्धान्तों का प्रसार किया । 
आगमों में पुत्र को किसी भी प्रकार का धार्मिक महत्त्व नहीं 
दिया गया है। उनमें ऋण-सिद्धान्त के अस्तित्व का कहीं कोई 
उल्लेख नहीं मिलता है। अतः स्पष्ट है कि दोनों (बौद्ध एवं जेन) ही 
सम्प्रदायों में, पितृ-ऋण से मुक्ति पाने के लिए पुत्र-प्राप्ति आवश्यक 
है--इस बात की उपेक्षा की गई है। आगम-साहित्य में पुत्र के 
महत्त्व की भावना से परिपूर्ण गर्भाधान, पुंसवन, सीमन्तोन्नयन एवं 


५! 


जातकर्म नामक संस्कारों का भी उल्लेख उपलब्ध नहीं होता है 





इसी प्रकांर उन ( आममों) में न तो पुत्र के द्वारा पिता की पुन्‌ नामक 
नरक से रक्षा करने की चर्चा है और न ही पिण्ड एवं जल के तर्पण 
का ही उल्लेख है। 

तथ्य यह है कि घामिक उत्कर्ष को प्राप्त करने के लिए दोनों 
ही सम्प्रदायों में गृहावास को छोड़कर अनगारावस्था में शुद्ध ब्रद्धचर्य के 
पालन पर ही जोर दिया गया है। अनगारावस्था में मैथुन ऐसा 
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भयंकर अधामिक कृत्य बताया गया है कि जिसे करके बौद्ध-भिन्नु 
पाराजिक तथा जैन मुनि घल प्रायश्चित्त के योग्य दोष से दूषित हो 
जाता है। अतः वे धामिक उत्कर्ष की प्राप्ति के लिए अपनी स्त्री से 
पुत्र उत्पन्न कर उभयलोक सुधारने के सिद्धान्त की कल्पना सेभी दूर 
रहते थे। तात्पर्य यह कि वैदिक-संस्क्ृति में उपलब्ध पुत्र का धार्मिक 
महत्त्व श्रमण-संस्क्ृति में लुप्त हो गया । ु 

. बौद्ध तथा जैन-आगमों में कन्या के विवाह के विषय में आग्रह- 
सूचक नियमों का सर्वथा अभाव है। ऐसी कन्याओं के माता-पिता जो 
अपनी पुत्री का विवाह करने में असमर्थ रहते थे, धामिक दृष्टि से 
भयभीत नहीं हुआ करते थे । कनन्‍्याएं भी विवाह करने, न करने के 
विषय में अपने को स्वतन्त्र समझने लगी थीं. तथा आजन्भ अवि- 
वाहित रहने में किसी भी सामाजिक आज्ञेप का अनुभव नहीं करती 
थीं। फलस्वरूप विवाह के पूर्व यहु आवश्यक हो गया था कि पिता 
पुत्री से उसके विवाह की स्वीकृति ले। कभी-कभी भावी पति भी 
कन्या से विवाहसम्बन्धी स्वीकृति लेने आता था | पुत्री पिता या 


२७. (क) 'यो पन भिवखु मेथुनं धम्मं पटिसेवेय्य' अन्तमसों तिरच्छानगताय पि 


_ पाराजिकों होति असं वासो” ति । ““>पारा० पु० २८ 
... (ख) आउट्टियाय पंचिंदियघाते मेहुणे य दप्पेणं। --जी० क० ८३ 
२८... ह एणाहा 70 [08% ९ फछझठणाते ६० ग्रष्चाए 9 40 5890 


#67 5€नि.९5966 ब्याते कक एव शिजोए, फपां, 00 (6 
णठ्ाबाए, 0पऐते वी शी 50१ ॥_070प्ात्ता ५9 एशागा। 
पगक्षाय€व ज्रात0फ7ए/्श।ए 6 इुब्प)ल ए एप इ०ताफ 
है णजिणालशा प्रावक एलाग्रा॥ए० 3त0॥]8॥ 9. 28 
२६, उठठेहि पृत्तक ! फ़ि सोचितेन दिल्लासि वारणवतिसि 
राजा अनोकरत्तोी अभिरूपो तस्स त्व॑ दिल्ला 
पथ कप ु क्‍ ““थेरी० १६।१।४६४ 
३०, ....अनीकरत्तोी च आरुही  तुरितं। 
* मणिकनकभूसितज्ो कतञ्जली याचतति सुमधं ॥ 
“वही, १६।१।४८४ 
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अन्य किसी व्यक्ति से प्राप्त विवाह के प्रस्ताव या सुझाव को स्वीकार 
या अस्वीकार करने में पूर्ण स्वतन्त्र थी। कभी कभी माता-पिता के 
ग्रत्यधिक अनुरोध के बावजूद भी कन्याएं अपने विवाहसम्न्धी 
प्रस्ताव को हढ़ता के साथ अस्वीकार कर प्रव्नजित हो जाया करती 
थीं। ऐसी कन्याएँ प्रायः भिक्षुणी बन जाती थीं। उनका भिक्षुणी 
बनने का प्रमुख उद्द श्य घर्म एवं दर्शन के सत्यों का ज्ञान प्राप्त कर 
मुक्ति पाना था। यहाँ यह उल्लेखनीय है कि बोद्ध-युग में पृत्री की 
अवस्था इतती विकसित नहीं हो पाई थी कि किसी कारण विशेष से 
आजन्म अवित्राहित रहनेवाली कन्या को पिता के घर पारिवारिक 
जीवन बिताने की सुविधा मिल सके |. जेन-युग तक उबत परिस्थिति 
में सुधार हुआ। परिणामस्वरूप ऐसी कन्याएँ, जिनका विवाह 
शारीरिक सौदर्न्याभाव या अन्य किसी कारण से नहीं हो पाता था, 
सम्मान पिता के घर रहा करती थीं । वे माता-पिता की अनुमति- 


#रमरजश्माान्4#परनीारकदपारि एप 0 १ 


३१, अथ ने भण ते सुमेघा मा एदिसिकालि भवगतमसार 
पब्बज्जा वा होहिति मरणं वा में न चेव वारेटप । 
द “्॑जडी, १६।१|४६७ | 
३२, [8) 7२0०७, 0॥ हीह ताज जरीला शीए छवा5 0 00086 शाताए 
[0ए' हा, एप्प, वीछएा एपाए छाएज्ता धध्ागावा), 
वाल्त, पपाला गला. क्लब ग्रारतेह वाला छिाएट 6 
एतापते त[दाता कल ७! 
“>्शातवाई ता विए छाह्लाफ, ( 29 
(0) | ए0्तात गुशाला' वीता। एतापागीपात एतपोते ॥ाएट एल्टा 
(6 कार ता वीला एाएणंएल, 





“आओ ॥0, ॥0[९ ४, 
३३, ....काली नाम दारिया होत्या बड़्डा बड़्डकुमारी जुण्णा जुण्णकुमारों 
पड़ियपुयत्थणी निश्चिण्णवरा वस्परिवज्जिया वि होत्था । 
“>नाथा० २।१।१५१ 
३४. त॑ मा ण॑ तुम पूत्ता! ओहसमणसंकप्पा जाब झ्ियाहि । तमं ण॑ पूसा ! मम 
महाणसंसि विपर्ल असर्ण,...जाब परिभाएमाणी विहराहि । 





री, १।१६।१ १८ 
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पूर्वक तभी प्रव्रज्या लेती थीं जब उनका चित्त सांसारिक जीवन से 
स्वयमेव विरक्त हो जाता था । 

पुत्र-पुत्री विषयक इन परिवर्तित परिस्थितियों का प्रभाव उनके 
माता-पिता तथा संरक्षकवर्ग के ऊपर पड़ा | परिणामस्वरूप वे कन्या के 
विवाहसम्बन्धी गुरुतर उत्तरदायित्व से निरातंक्ति रहने लगे । विवाह 
के विषय में कन्या को मिली स्वतंत्रता के कारण उनमें स्वावलम्बन 
एवं आत्मनिर्णय की बुद्धि जागृत हुईैं। अब कन्याएँ अपनी इच्छा के 
अनुरूप पति प्राप्त करने के लिए अपना मत व्यक्त करने लूगीं। * 
जैन-युग में तो कभी-कभी माता-पिता कन्या के भावी जीवन के सुख को 


ध्यान में रखकर स्वयंवर द्वारा उसे ही वर-चयन का पूर्ण अधिकार 
दे देते थे | 


इस अ्रकार आगम-युग में एक ओर पुत्र-प्राप्ति के घार्मिक महत्व की 
समाप्ति हो गई, तथा दूसरी ओर पूत्री के प्रति निभाये जानेवाले विवाह- 
सम्बन्धी गुरुतर उत्तरदायित्व से उत्पन्न आतंक जाता रहा। फलत: 
आगमों में पुत्र-पुत्री का भेदभाव अदृश्य हो गया। यद्यपि आगमों में 
भी सन्तान-कामना दृष्टिगोचर होती है किन्तु संतान पद से पुत्र-विशेष 
का भाव परिलक्षित नहीं होता है । 


बौद्धागमों में 'पुत्ता' शब्द उपलब्ध होता है जिसका अभिप्राय 





२४ तए ण॑ अहं अम्मयाओं |! संसारभउव्विग्गा भीया जम्मगम<णाणणं 
इच्छामि ण॑ तुब्भेहि अब्भुन्नाया समाणी,...पश्रदत्तर । अहापुह देवाणुप्पिए । 
मा पडिबंध करेहि । 

द द “जेंही, २।१।१५१ 

३६, ४४०7९४/० फपाव& एन (०९ 3उ04507570, 9, 29, 

२७, जस्प्त ण॑ अहं तुम पुत्ता ! रायस्स वा जुबरायस्स वा भारियत्ताए सयमेव 
दलइस्पामि तत्थ ण॑ तुम॑ सुहिया वा दुहिया वा भवेज्जाति । तए ण॑ मम 
-जावज्जीवाए हिययदाहे भविस्सइ | त॑ ण॑ अहूं तब पुत्ता ! भज्जया ए 
सयवरं वियरामि | अज़्जयाए ण॑ तुम दिन्न॑ सयंवरा । 


जे ““नाया०, १।१६॥१२१ 
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बिना किसी लिगभेद के सन्‍्तानमात्र से है। जैनागमों में स्त्रियों को 
अपने इष्ठ देवताओं से पुत्र या पुत्री की कामना करते हुए पाते हैं। 
इस प्रकार की कामनाओं में दारगं वा दारियं वा' वावयांश प्रयुक्त 
हुआ है।.. कहने का आशय यह कि आगम-युग में बिना किसी भेद के 
सन्‍्तान ही मनुष्यों की कामना का विषय बन गई । 





बौद्धागमों में उत्तरोत्तर कन्या का महत्त्व वृद्धितत दृष्टिगोचर 
होता है। उत्तर-कालीन ग्रस्थों में मनुष्यों को कन्या के जन्म पर हषित 
होते पाते हैं। थेरीगाथा के अनुसार उब्बिरी अपनी कम्या की मृत्यु 
पर अत्यधिक दुःखी होती है। " अद्ुकथा के अनुसार उब्बिरी अत्यन्त 
सुन्दरी थी। अतः उसे कोसलराज के अंतःपुर भ॑ स्थाव मिला था। 
कुछ वर्षों में उसके एक कन्या हुई जिसकी सुन्दरता से हर्षित होकर 
राजा ने उब्बिरी को सम्मानित किया । कुछ दिनों के बाद ही उसकी 
कन्या मर गई। अपनी कन्या की मृत्यु से विक्षिप्त उब्बिरी उस स्थलू 


२८, (क) नन्दति पुत्तेहि पुत्तिमा । 
“+सयुत्त>, १॥७ 
(ख) पुत्तद रसस अत्याय हिताय सुखाय होति। 
““अंगुत्तर०, २।३१२ 
(ग) पृत्ता च॒ में समानिया अरोगा । 
ह “>सुत्तनिवात, १।२।२४ 
३९. (क) कहूं ण॑ टम दारगं वा दारियं वा पयाएज्जाति । 
“्यॉगा०, १।२९।४० 
(ख) जद ण॑ अहं, देवाणुप्पिया, दारगं वा दारियं वा परयामि.... 
“+विवाग० १।७।१३७ 
. ([ग) नो चेतर ण॑ दारगं वा दारियं वा पयायामि । 
द “>निरया०, ३।११६ 
४०, अब्बही वक्‍त में सहलं, दुदुत हृदय निश्सितं । 
ये में सोकपरेताय, घोतुसोक॑ व्यपानुदि ॥ 





“थेरी०, ३५॥४२ । 
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पर जाकर विलाप किया करती थी जहाँ उसकी मृत कन्या का पार्थिव॑ 

शरीर गाड़ा गया था। 
जेनागमों में भी कन्या का बढ़ता हुआ महत्त्व दृष्टिगत होता है। 

कन्या में निहित सुन्दरता के कारण उप्तके माता-पिता सहज ही में 
राजा या राजपरिवार के सम्बन्धी बन जाते थे। पोदिला एक 
सुनार की कन्या थी जिसकी सुन्दरता पर आसक्त होकर अमात्य 
तेतलिपुत्र ने उसके पिता के पाप्त आत्मीयों द्वारा विवाह-प्रस्ताव भेजा 
था। कृष्ण वासुदेव ने ब्राह्मण-कन्या सोमा की सुन्दरता पर मुस्ध 
होकर अपने छोटे भाई की पत्नी बनाने के उद्देश्य से उसे बुहुवाकर 
अपने कन्यान्त:पुर में रख लिया था। इसी प्रकार दत्त सार्थवाह की 
कन्या देवदत्ता भी वैश्वमण राजा द्वारा थुवराज पुष्पनन्दी की पत्नी 
बनाने के हेतु बुलवा ली गई थी। 

४१, उब्बिरी ति नाम अभिरूुपा दस्सनीया अहोसि। सा वयप्यत्तकाले कोसल- 
रज्जो भत्तनों गेहे नीता कतिपय संत्रच्छरातिबकमेंन एके घीतर लि । 
राजा तस्पा धीतर दिस्त्रा तुदुमानसो उब्जिरिया अभिसेक॑ अदापमि। बीता पन 
अस्ता....काल अकासि। माता यत्य तस्सा सरीरनिक्खेपो कतो त॑ सुसान 


गन्त्वा दिवसे दिवसे परिदेवेसि । 
“7 रमत्यदीपिनी (थेरी० को अठ्ठु कथा) पृ० ५३-५४ 





४२. तए ण॑ से तेयलिपुत्ते अमच्चे...पोट्धिलाएं दारियाए रूबे ये जाव अज्यों 


ववन्ते....अब्भितरठाणिज्जे पुरिसे...एवं वयासी--गच्छह णं तुब्भे देवाण- 
प्पिया | ....पोट्टिल दारियं मम भारियत्ताएं बरेह । 
““>गाया०, ९।१४।१०१ 
डरे. तए णसे कण्हे वाहुदेवे...सोभाए दारियाए रूवेण ये... विम्हिए,... 
कोड्म्बियपुरिसे एवं वयासी--'गच्छुह ण॑ तुब्भे देवाणप्पिया |. सोम॑ 
दारियं गेण्हह, २ कन्नन्तेउरंसि- पक्खिवह । तए ण॑ 'एसा गयसुकुमालस्स 
कुमारस्स भारिया भविस्सइ । 
. एमत०, ३े।८2।४८-४६ 
४४. गच्छह ण॑ तुब्भे देवाणुप्पया !...देवदत्त दारियं पसनन्दित्स जुवरत्नो 
भारियत्ताए वरेह.... द ु 


““विवाग०, १।९॥१७६ 
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उस॑ समय सुन्दर कन्याएँ तो सम्मान की पात्र बन गई थीं। 
विवाह के अवसर पर उनके माता-पिता भावी जामाता से अपनी कन्या 
का शुल्क ले लिया करते थे। ऋषिदासी का पिता उसका दो बार 
विवाह करता है और दोनों ही बार कन्या के बदले में घन लेता है। 
कभी-कभी सुन्दर कन्या से विवाह करने के इच्छुक व्यक्ति उसके पिता से 
उसके शुल्क के विषय में पूछते थे या स्वयं प्रचुर धनराशि शुल्क के 
रूप में देने की इच्छा व्यक्त करते थे |. श्रेष्ठिपुत्नी अनुपमा के साथ 
विवाह करने को लालायित अनेक राजकुमार एवं श्रेप्लिपत्रों द्वारा 
उसके पिता के पास उसके बदले में बहुत-सा घन देने के प्रतिस्पर्द्धा 
त्मक प्रस्ताव भेजे गये। मिलिम्दपञ्ह में भी घन देकर कन्या को पत्नी 
के रूपमें लेने का उल्लेख आता है! ऋण के भुगतान के रूप में भी 
कन्या को लेने का उल्लेख मिलता है। जैनागमों में तो कन्या के विषय 


अ0७807॥७॥॥/१/9१७०७0भ/का (॥/५५ 


४५. अथ में अदासि तातो, अड्ढस्स घरम्हि दुतियकुलिकस्स । 
 तता उपड्डसुद्ू न, येव मं विन्दध सेदिठ | 
“थरोी० १५११।४२२ 
४६. तो भण देवाणुप्यिया ! कि दलामों सुबक॑ ? 
“>नाया० १।१४।१०१ 
४७, पत्थिता राजपुत्तेहि, सेट्ठिवृ्त हि गिज्लिता । 
पितु में पेसथी दूत, देव मड्ह अनोपम ॥ 
यत्तक॑ तुलिता एसा, तुस्ह॑ धीता अनोपमा । 
ततो अह्ुगुर्ण दस्से, हिरण्जं रतनानि व ॥ 


““भर।० ६५।१५४५२-१५३ 
४८, यथा महाराज, कोबचिदेव पुरिसों दहरि दारिक बारेत्वा सु 


पकक्रमेट्य | सा अपरेन समयेन महती अस्स वयप्पत्ता, ततो अज्जों सु 
दत्वा विवाह करेय्य,... 






“>मिलिन्दपक्ड़ों २२ 
४६, त॑ में ततो सत्यवाहों उल्सस्ताय विपुझायवड़िदया । 
ओोकड्ढति विलपन्ति . र्भा 


उन्दित्वा कुछघरस्मा ॥ 





१८ : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


में उसके पिता के पास आनेवाले विवाह-प्रस्तावों में कन्या-शुल्क की 
चर्चा प्रायः पाई जाती है। 

कहने का तात्पर्य यह कि उत्तर-बौद्ध-युग एवं जैन-युग में पुत्री 
का जन्म विषाद का विषय नहीं रह गया था प्रत्युत कुछ लोगों के 
लिए हर्ष का विषय बन गया था। अपनी सुन्दर कम्या के कारण 
साधारण हैसियत का व्यक्ति भी राजा का सम्बन्धी बन जाता था, 
ऋण का भुगतान कर लेता था तथा आवश्यकता पड़ने पर किसी 
सम्पन्न व्यक्ति के साथ कन्या का विवाह कर उससे अच्छी रकम 
भी एठ लेता था । इस प्रकार सामान्य परिवार के मनुष्य सु.दर कन्या 
के जन्म पर गौरव का अनुभव करते थे । 


बाल्यावस्थाः 

बचपन में लड़कियां लड़कों के साथ खेला करती थीं । . यौवना- 
वस्था के चिह्न प्रकट होने के पूर्व तक लड़कों के साथ खेलने वाली 
लड़कियों के खेल के प्रमुख साधन कौड़ियाँ, चमड़े के बने एक प्रकार के 
गोल खिलौने, वस्त्र की बनी पुतलियाँ तथा गेंद आदि थे। 
योवनावस्था में प्रवेश करने के पश्चात्‌ लड़कियाँ लड़कों के साथ 
न खेलकर अपनी सहेलियों के साथ खेलने लगती थीं तथा उनके 


िकलललाकत3५५303»33 «७५७५५५५०००-५ ५3००4» 


४०. (क) जइ वि य ण॑ सा सय॑ रज्जर कक 












































“ वौाया० १।८।७३-७५-७७.... 
(ख) जइ वि सा सय॑ रज्जसुक्का । 
है द “विवाग० १९१७६ 
(ग) कि दलयामो सुंकुं च सूमालियाए । 
““वाया० १।१६।११५ 
५१. तए ण॑ से दासचेडे....बहूहि दारएहि य दारियाहि य डिंभएहि य डिभयाहि 
य कुमारएहि य कुमारियाहि य सद्धि अभिरममाणे २ विहरइ 
“गाया १।१८।१३६ 
४२, तए ण॑ से....अप्पेगइयाणं खुल्लए -अवहरइ एवं वट्टए आडोलियाओ तिदूसए कक 
पोत्तल्लए साडोल्लए । क्‍ | 


>-वही १।१८।॥१३६ 




















पुत्री : १६ 


खेल का प्रमुख साधन गेंद रहा करता था। उस समय युवतियों पर 
इतना कड़ा बन्धन नहीं था कि वे घर के बाहर न निकल सक। वे 
राजपथ पर भी निर्भीकता पूर्वक विहरती थीं । 
कुलीनता एवं सदाचार : 

इस प्रकार स्वतन्त्र वातावरण में रहनेवाली युवतियों से समाज 
इतनी आशा अवश्य करता था कि वे ऐसा कोई कार्य न कर जिससे 
उनका कुल कलंकित एवं समाज का वातावरण दृषित हो। पुत्री के 
जीवन में कुलीनता एवं सदाचरण का विशेष महत्त्व था। कुलीन 
परिवार के व्यक्ति पुत्र के लिए अपने समान कुल की कन्या को बच्चू के 
रूप में लाना अधिक पसन्द करते थे। यही कारण है कि कुलस्त्री 
के तीन भेदों में एक कुलकन्या भी है। भले ही कोई कम्या 
रूप, भोग, ज्ञाति एवं गर्भधारण करने की क्षमता रखती हो किन्तु 
मात्र शील-हीन होने के कारण उसे पतिकुल में उपयुक्त स्थान प्राप्त 
नहीं होता था, यहाँ तक कि उसे कुल से निष्कासित भी कर दिया 
जाता था । 


४३, (क) तए ण॑ सा देवदत्ता दारिया अन्नया कयाइ ण्हाया जाव विभूसिया 
बहुहि खुज्जाहि जाबव परिक्खिता उर्प्यि आगासतलछगंसि कणगतिदूसेणं 
कीछमाणी विहरइ । 

द ““विवांग० १।६१७४ 
(ख) तए णं॑ सा सोमा दारिया....रायमरगंसि कणगर्तिदूमएणं कीलमाणी 
चिटुड । 

' ““>अन्ते ० ३।८।४६ 

५४. सरिसएहितो कुलेहितों आणिएल्लियाओ,...भारियाओं । 
द | ““मभेगवतीसूत्र, ६।३३॥१६ तथा ताया० १।१।२८ 

५५. इत्थिकुलत्या तिविहा पन्नत्ता तंजहा--कुलबहुया थे कुलमाउया इ ये 

कुलधूया इ य। द 
“+नाया० १।५।६० 
५४६. रूपबलेन च, भिक्‍खवो, मातुगामो समझन्नागतों होति, भोगबलेन च, 
त्रातिबलेन च, पुत्तललेन च, न च सीलबलेन, नासेन्‍्तेव नं, कुले न वासेन्ति । 
द “+सेंयुत्त> ३२२० 


ही 
।$ 
| 








० : बौद्ध और जन आगमों में नारी-जीवन 


पुत्री की कुलीनता के संरक्षण का भार न केवल उसके माता- 
पिता ही वहन करते थे अपितु उसमें परिवार का प्रत्येक सदस्य योगदान 
करता था । कितना ही प्रतिष्ठित व्यक्ति क्यों न हो, यदि वहू कुलकन्या 
के साथ दुर्व्यवहार करता था तो उसे समस्त समाज के कोप का भाजन 
बनना पड़ता था। कुलकन्या के साथ व्यभिचार करनेवाले व्यक्ति को 
राजा द्वारा शिरच्छेद का दण्ड दिया जाता था। 

आगम साहित्य में तो कन्या के प्रति किये गये दुर्व्यवहार का 
स्पष्ट उदाहरण नहीं मिलता है किन्तु थेरगाथा की अद्वुकथा में एक 
स्थल पर कन्या के प्रति किये गये दुर्व्यवहार की चर्चा है। चर्चा इस 
प्रकार है--एक परिवार साटिमत्तिय नामक भिक्षु पर विशेषरूप से 
प्रसक्ष था। जब कभी भी वे भिक्षा को जाते तो परिवार की कन्या 
उन्हें भिन्षा देती थी। एक दिन 'मार' उक्त भिक्तुका रूप घारण कर भिक्षा 
को गया तथा भिक्षा देने के लिए आई कुलकन्या का हाथ पकड़ 
लिया । यह देखकर लोग अप्रसन्न हुए तथा उन्होंने भिक्षु का सत्कार- 
सम्मान करना तब तक बन्द कर दिया जब तक कि उन्हें वास्तविक 
स्थिति ज्ञात न हुई। . कुलकन्या भी गुरुजनों के सामने अपराध 
के प्रकट हो जाने पर लब्बा से नतमस्तक हो जाती थी । 


कन्या को समाज में पवित्र माना जाता था। दीघतनिकाय में 





५७. दिस्सति खो, गामणि, इधेकच्चों दल्हाय रज्जुया....दक्खिणतो नगरस्स सीस 
'छज्जमानो ।....अय॑ पुरिसो कि अकासि....? अस्भो ! अय॑ पुरिसो कुलत्थीसु 
कुलकुमारीसु चारित्तं आपज्जि तेन न॑ राजानो गहेत्वा.... 

“संयुत्त० ३३३० ३०३०४ 

५८. अथेकदिवर्स मारो...थेरस्स रूपेन गन्‍्त्वा त॑ दारिक॑ हत्थे अश्गहेसि । 
दारिका नाय॑ मनुस्सो' ति अज्ञासि हत्यं च मुज्चापेसि। त॑ दिस्वा 
घरजनो थेरें अप्पसादं जनेसि। पुनदिवसे थेरों तं कारणं अनवज्जन्तां त॑ 
घर अगमासि । तत्थ मनुस्सा अनादरं अकंसु । 

“"रमत्थदी पिनी (थेर०की अट्ठु कथा, बर्मी लिपि), पु० ४६१ 


५६. निगुंजमाणी विव गुरुजणदिद्वावराहा सुजणकुलकन्नगा.... --नाया० १६।८४ 
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पत्नी : २१ 


क्‍ | है दा हैँ ॥ 3। । गे मे ५ 
'कुमारिपऊहं' शब्द आया है “ जिसका तात्पर्य कुमारी के शरीए मे 
देवता का अवतरण कर उससे प्रइन पूछने से है। स्पष्ट है कि 
देवताओं का अवतरण पवित्र स्थल पर होता है। अतः 'कुमारिपर्कई 


पद से कुमारी को पवित्रतासम्बन्धी सामाजिक मा-यता द्योतित होती 
है। ऐसी परम्परा भारतवर्ष में आजकल भी कहीं-कहीं पर चलित है । 


माता-पिता एवं पुत्री 
परिवार में पुत्री माता-पिता के असीम स्नेह को प्राप्त करती 

थी। उन्हें अपनी कन्या को कभी भी कष्ट में देखना अभीश् नहीं था। 
विवाह करते समय वे इस बात का पर्याप्त ध्यान रखते थे कि उनको 
: पुत्री को पतिकुल में कोई कष्ड न हो। अतः माता-पिता दूसरे परिवार 
मे आनेवाले कम्या के विवाहसम्बन्धी-प्रस्ताव को तब तक स्वीकार 
नहीं करते थे जब तक कि वे इस बात से आइ्वस्त नहीं हो जाते कि 
उस प्रिवार में उनकी कन्या का वैवाहिक-जीवन शान्तिसे व्यतीत 
होगा। अज्ञात परिवार के सदस्यों द्वारा की गई कन्या-याचना को 
केवल इसलिए ठुकरा दिया जाता था कि वहाँ पुत्री के सुख का कोई 
निश्चय नहीं रहता था ।.. अतः अज्ञात परिवार के व्यक्तियों को पुत्री 
तभी दी जाती थी जब वे किसी विशिष्ट व्यवित द्वारा अपने परिवार 
की संस्तुति करवाते थे । . संस्तुति के आधार पर दी गई पुत्री को 


अकवशाभाएक//काबत/५/॥१४०॥॥१४११७॥४प्क्ता/४७/५४११७। 


६०, दीघ० १॥१२ 





६१, कुमारिपञ्हं ति कुमारिकाय सरीरे देवतं ओतारेत्वा पहहपुच्छन । 
““सुम० १।६७ 
६२, अहूं ख्वय्यों तुम्हे न जानामि--के वा इमे कस्स वाति। अयं च में एक 
धोतिका, तिरोगामो च गस्तब्बो, नाहें दस्सामोी ति । 
““परा० १० १६*% 


६३. “देहिमेस । अहं इमे जानामी” ति। “सचे, भन्‍्ते, अय्यो जानाति, 











२२ : बौद्ध और जैन आभमों में नारी-जीवन 


' यदि पतिकुल में कोई कष्ट होता था तो पुत्री के माता-पिता संस्तुति- 
कर्त्ता की निन्‍दा करते थे । 

जैनागमों के काल तक पुत्री को माता-पिता का अत्यधिक स्नेह 

प्राप्त होने लगा था। कभी-कभी पिता अपनी पुत्री का विवाह केवल 

ऐसे व्यक्ति से करता था जो उसके घर गृह-जामाता के रूप में जीवन- 

भर रह सके । इसका कारण यह॒ बताया गया है कि पिता पुत्री के 

क्षणभर के भी वियोग को सहन नहीं कर सकता था। जब गज- कक] 

सुक्रमाल ने सोमा से विवाह नकर मुनि-दीक्षा ले ली, तो सोमिल 5 

अपनी पुत्री के कष्टमय वैधव्य-जीवन का स्मरण कर दु:खित हो गया 











. ६४. “एवं दुग्गतो होतु अय्यो उदायी, एवं दुविखतो होतु अय्यो उदायी, एवं हद 
मा सुर्ख लभतु अय्यो उदायो, यथा में कुमारिका दुग्गता दुक्खिता न सुर्खे ' 
लभति पापिकाय सस्सुया पापक्रेन ससुरेन पापकेन सामिक्रेना  ति । . 

“ही, पृ० १९७ । 
६४. (क) एवं खलु देव्राणुप्पयिया | सूमालिया दारिया एगा एगजाया इट्ढा जाब 
किमंग पुण पासणयाए । त॑ नो खलु अहं इच्छामि सूमालियाए दारियाए 
खणमवि विप्पओगं | ते जइ ण॑ देवाणुप्पिया ! सागरए दारए मम 
घरजामाउए भवइ तो ण॑ अहूं सागरदारगस्स सूमालियं दलयामि । 
-नाया० १।१६।११४५ 
(ख) यह सत्य है कि ऐसी शर्त वही व्यक्ति छगाते थे जिनकी कन्या 
. इकलौती सन्‍्तान होती थी किन्तु इस शर्त में निहित पुत्री के प्रति 
माता-पिता के स्नेह को जैन-युग की देन ही कहा जायगा। वैदिक- 
युग में तो इकलोती कन्या सन्तान से व्यक्ति केवल यहो आशा करता 
था कि जिस किसी प्रकार वह अपनी कन्या का विवाह कर उससे 
उत्पन्न पुत्र (नाती) को प्राप्त कर ले जिससे उसको धामिक अपूर्णता 
हि समाप्त हो जाय। उस समय उसका ध्यान पुत्रों को अपेक्षा नाती की 
प्राप्ति में केन्द्रित, रहता था। फलस्वरूप व्यक्ति जिस किसी प्रकार से 
इकलोती पुत्री का विवाह कर देना चाहता था किन्तु समाज में भ्रातृ- 
हीन कनन्‍्याओं के साथ विवाह करना निनन्‍्दनोय माना जाता था । 
“ऋग्वेद ० २।१७।७; अथर्व० १।१७॥१; 
; : धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० २७१ 

















पुत्री : २ 


तथा विद्वेषाग्नि से प्रज्वलित हो उसने ध्यानस्थ मुनि गजसुकुमाल के सिर 
प्र जलती चिता के अंगारों को लाकर रख दिया / ध्ना सार्थवाह 
के घर चोर आक्रमण कर प्रभूत घनराशि तथा सुषमा नामक कया को 


हा पद 


करते हुए कहा कि चोरों से जो धन प्राप्त होगा वह नगर-रक्षक ले 


लें तथा सुषमा पुत्री को वह (सार्थवाह) ले लेगा नगर-रक्षकों ने चोरों का 
पीछा किया तथा अपहत धन पाकर वापिस लोट आये। किन्तु 
सार्थवाह अपने पाँच पुत्रों के साथ पुत्री की प्राण-रक्षा हेतु दस्युराज 
चिलात का पीछा करते हुए बीहड़ जंगलों में भटकता रहा हु 

उपर्युक्त उदाहरणों से इसका सहज ही में अनुमान किया जा 
सकता है कि जैनागम-काल में माता-पिता के लिए पुत्री कितनी प्रिय 
हो गई थी। 


भाईं-बहिन : 


बडा भाई अपनी छोटी बहिन का भरण-पोषण एवं संरक्षण पिता 
के समान ही करता था। पिता के अभाव में कन्या को भी अपमे 


६६. एस ण॑, भो, से गयसूमाले कुमारे....जेण॑ मम धूय॑,...सोम॑ दारिय अदिदु- 
गयसुकुमालस्स कुमारस्स वेरनिज्ञायणं....जरून्तोंओ चिययाओं फुल्लिय- 
किसुयसमाणे खबरजूरे कभलल्‍्लेणं गेण्हह, रे गयसूमालस्त अपगारस्प 
मत्यए पव्रिखवइ । 

-अन्त० ३।८।५६ 

६७, त॑ इच्छामि ण॑ देवाणप्पिया ! सुंधुमाए दारियाएं कूब गमित्तए | तुब्भ.... 
से विपुलि घणकणगे मम सुंसमा दारिया ।,...तए ण॑ ते नगरमुत्तिया त॑ 
बिपु्ल धणकणगं गेण्हति, २ जेणेव रायगिहे तेणेब उवागच्छ॑ति ।....वए 
ण॑ घण्ण सत्यवाहे सुंसुम॑ दारियं चिाएणं अडबोमुहं अवहीरमाणि पासित्त 
पंचहि पुत्तेहि सर्दधि....चिलायस्स पयमर्गर्विद्द अुगच्छमाणे,...पिदुओ 
अणुगच्छद । 





““ताया० १।१८।१४२ 








१४ : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


बड़े भाई के संरक्षण में विवाहपयंन्त जीवनयापन करने का अधिकार 
धा। जब कोई व्यक्ति प्रव्नज्या लेने को उद्यत होता था तो उससे 
रोकने के लिए उसके सम्मुख अनेक कारणों को प्रस्तुत किया जाता 
था। उनमें एक कारण छोटी बहिन के प्रति विवाहपर्यन्त उचित 
उत्तरदायित्व का निभाना भी रहता था अर्थात्‌ प्रव्॒ज्या के इच्छुक 
व्यक्ति को स्मरण कराया जाता था कि अभी उसकी बहिन 
छोटी है। अतः प्रन्नज्या न लेकर उसके संरक्षण का भार वहन 
करे । . तात्पर्य यह कि सामाजिक एवं पारिवारिक दृष्टि से अग्नज 
को अपनी अनुजा के प्रति वैसा ही उत्त रदायित्व निभाना पड़ता था जैसा 
कि पिता पृत्री के प्रति निभाता था। 


इसी प्रकार छोटा भाई अपनी बड़ी बहिन का वैसा ही सम्मान 
करता था जैसा कि पुत्र को अपनी माता के प्रति करना चाहिए। 
मल्लिदिज्न कुमार अपनी बड़ी बहिन मलली के साथ माता के समान 
व्यवहार करता है। एकबार वह चित्रगृह के परदे पर बने अपनी 
बड़ी बहिन के चित्र को साक्षात्‌ बड़ी बहिन समझ कर लज्जा से 
नतमस्तक होकर वापिस लौट आया । जब धाई द्वारा यह ज्ञात हुआ 
कि वह बहिन नहीं अपितु बहिन का चित्र मात्र है तो मल्लिदिद्न ने 
ऋरेधित होकर उस चित्र को बनाने वाले चित्रकार की जंघा छिंदवा 
कर उसे राज्य से निष्कासित कर दिया । रह 











६८, सचे कुमारिका भविस्सति सा पि ते ओपभोग्गा भविस्पती ति । 

कं 2 ॒ “-दीघ० २।२४६ 

६९. ....सपा ते खुड्डिया इमा। ““सूय० ३।२।३ 

७०. एस ण॑ मल्‍ली २ तिकट्टु लज्जिए वीडिए विड़डे सणियं २ पच्चोसक्‍कइ ।.... 
तए ण॑ अम्मधाई मल्लदिन्न कुमारं एवं वगासी--नो खलु पुत्ता ! एस 
मल्‍ली । एस ण॑ मल्लीए चित्तगरएणं तयाणुरूवे निव्वत्तिए ॥....तए ण॑ से 
मल्लदिन्ने तस्स चित्तगरस्स संडासगं छिंदावेइ २ निव्विसयं आणवेइ । 

जि ह ““नाया० १।॥८।७८ 




















पुत्रो : 


ननद-भाभी 


ग्मों में ननद ( कस्या ) एवं भाभी के पारस्परिक व्यवहार की 
विस्तृत चर्चा उपलब्ध नहीं होती है। ऋग्वेद में कुलबध्च को ननद 
पर शासन करने का आशीर्वाद दिया गया है। यही परंपरा 
आगमों में परिलक्षित होती है। माता-पिता के जीवितकाल में पुत्री 
को सम्पत्ति के उपभोग करने में वही स्वतन्त्रता थी जो कि कुलपुत्र को 
हुआ करती थी । कन्या अपने किसी भी कार्य के लिए दास-कर्मकरों 
या कौटुम्बिकपुरुषों को स्वतः आज्ञा दे सकती थी। किन्तु माता-पिता 
के अभाव में कन्या को अपने भाई एवं भाभी के अनुशासन में रहना 
पडता था। यदि कन्या को किसी कार्य के करने की इच्छा होती थी 
तो वह उसे भाभी के सम्मुख प्रकट करती थी तथा भाभी ही अपनी ननद 
के कार्य को सम्पन्न करने की आज्ञा दास-कर्मकरों या कौटुम्बिकपुरुषों 
को देती थी। एकबार महावीर कौशाम्बी पहुँचे। जयन्ती भगवान्‌ के 
पास जाना चाहती थी। अतः उसने अपनी इच्छा को भाभी मृगावती के 
सम्मुख व्यक्त किया जिसे सुनकर मृगावती ने कौटुम्बिकपुरुषों को 
महावीर के दर्शन को जाने के लिए रथ तैयार करने की आज्ञा दी | 
इससे स्पष्ठ है कि माता-पिता के अभाव में वधू परिवार की स्वामिनी 
बन जाती थी तथा कुलकन्या को भाभी के प्रभुत्त का सम्मान करना 
पड़ता था । 


(00090 40 ५०0०००७ 


७१, सम्राज्ञी श्वशुरे भव सम्राज्ञी एवध्वां भव। 
ननांदरि सम्राज्ञी भव सम्नाज्ञी अधिदेवृपु।॥॥ 
“ऋग्वेद ० १०।२५॥४६ 
७२. तए णं सा जयंती समणोवासिया इमीसे कहाए लद़्द्गा समाणी,...मियावर्ति 
देवि....वयासी । सा मियावती ,...कोडुंबियपुरिसे एवं वयासो,,..खिप्पामेव 
भो ! देवाणुप्पिया ! लहुकरणजुत्तजोइय,.. ,जाणप्पवरं जुत्तामेव उबदुवेइ । 
“-भंगवतीसूत्र, १२२२ 





हे 











२६ : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


पैत॒क सम्पत्ति का अधिकार : 

पुत्री को अपने माता-पिता की सम्पत्ति पर अधिकार था या नहीं 
यह एक विचारणीय प्रइन है। इस विषय में निम्न उद्धरण उपयोगी प्रतीत 
होते हैं-- 

(१) पुराने समय में एक ब्राह्मण की दो स्त्रियाँ थीं। एक को दस 
या बारह वर्ष का एक लड़का था तथा दूसरी गर्भवती थी। इतने में 
वह ब्राह्मण मर गया । तब उस लड़के ने अपनी माँ की सौत से यह 
कहा--जो यह धन-धान्‍्य और सोना-चाँदी है, सभी मेरा है। तुम्हारा 

छ॑ नहीं है। यह सब मेरे पिता का तर्का (दाय) है। उसके ऐसा 
कहने पर ब्राह्मणी बोली--तब तक ठहरो जब तक मैं प्रथत कर छू । 
यदि वह लड़का होगा तो उसका भी आधा हिस्सा होगा, यदि लडकी 


9ऊ 


होगी तो उसे भी तुम्हें पालना होगा । 
(२) माता-पिता पूत्र पर पाँच प्रकार से अनुकम्पा करते हैं...योग्य 
। 'ऊं 


स्त्री से सम्बन्ध कराते हैं, समय पाकर दायज्ज निष्पादन करते हैं । 


:.. (३) आयुष्मान्‌ सुदिन्‍न्न की माता उससे बोली-तात सुदिन्न ! 
यह कुल श्राढ्य है। इसमें प्रभूत स्वर्ण एवं रजत है, प्रभूत वित्तोपकरण 
एवं घन-धान्य है। अतः तात सुदिन्न, बीजक दो जिससे हमारी अपुत्रक- 
सम्पत्ति को लिच्छवि लोग नहीं ले। 

७३, ....यमिदं, भोति, धन वा....त॑ मय्हं, नत्यि तुय्हेत्थ किडिच, पितु में भोति, 
दायज्ज॑ निय्यादेही ति। एवं वुत्ते सा ब्राह्मणी त॑ माणवर्क एतदवोच--- 
आंगमेहि ताव, तात, याव विजायामि; सचे कुमारकों भविस्सति तस्प पि 
एकदेसो भविस्सति; सचे कुमारिका भविस्सति सा पि ते ओपभोग्गा 
भविस्सतोति । 
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ै! 


क्‍ -दीघ० २।२४६ 
७४. माता पितरो....पञ्चहि ठानेहि पुत्त अनुकम्पन्ति,...प्तिरूपेषव  दारेन 
'... संयोजेन्ति; समये दायज्जं॑ तिय्यादेन्ति । 

““वही, ३।१४६ 
७४५, तेन हि, तात सुदिन्न, बीजकं पि देहि--मा नो अपत्तक सापतेण्यं लिच्छवियों 


... अतिहंरापैसुं ति। “-“पारा० पृ० २३ 





पत्नी : २७ 


उपर्युक्त उद्धरणों से स्पष्ट हो जाता है कि बौद्ध-युग में पुत्री को 
माता-पिता की सम्पत्ति पर कोई अधिकार नहीं था। उसे तो केवल 
भरण-पोषण करवाने मात्र का अधिकार था। पिता अपनी सम्पत्ति का 
उत्तराधिकार पुत्र को ही देता था । पुत्रहीन परिवार की सम्पत्ति पर 
अन्ततो गत्वा शासक लिच्छुबियों का अधिकार हो जाता था |. 
.. जैनागमों में प्राप्त एक प्रथा से भी पूर्वोक्त तथ्य की ही पुष्टि होती 
है। उस समय पुत्र एवं पुत्री दोनों ही स्‍्तानादि कर पिता की चरण- 
वन्दना के लिए जाते थे । पिता चरण-वन्दना के लिए आए पुत्र का तो 
आदर करता था तथा उसे अपने आसन के आधे भाग पर बैठने के 
लिए आमन्त्रित करता था, किन्तु वन्दता को आई हुई पुत्री को 
अपनी गोद में लेकर स्नेह भर करता था ।.. इस परम्परा में भी पुत्र को 
आधा आसन देने से उसके उत्तराधिकार एवं पुत्री को गोद में लेने से 
उसके भरण-पोबण का भाव व्यक्त होता है। 


आगमों में ऐसे तो उल्लेख मिलते हैं जिनमें ज्येप्र पृत्र को उत्तरा- 
घिकार देने की चर्चा है किन्तु ऐसा एक भी दृष्टाग्त नहीं मिलता है 
जिसमें कन्या के उत्तराधिकारी होने का संकेत हो । थेरीगाथा में 
यद्यपि सुन्दरी नामक कन्या की माता उससे कहती है कि तू ही सम्पत्ति 


आकब40॥/३४४५७३० 


७६, (क) ....अभये कुमारे ण्हाएं,...पायवंदए पहारेत्य गमणाएं ।,...अनश्नया मे 
सेणिए राया एज्जमाणं पासित्ता,...सक्‍कारेइ,...अद्शासणेण उबनिमंतेद 
मत्थयंसि अग्घाइ । 





“+माया० १॥१।१५ 
(जे) सा दोबई,...दुवयस्स रघ्नो पायर्गहर्ण करेह। तए ण॑ से दुबए राया 
दोबई दारियं अंके निवेसेद । 

की “-बैंही, १।१६।१२१ 
७७, (क)....जेट्टे पुत्ते सरहि २ रज्जेडि ठावेह । द 
“वही, १।८।६६ 

(ख) तए ण॑ से आणंदे जेट्टपुत्ते कुडुम्ब॑ ठबेइ... 
_आमसंपा० १।६४ 
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की उत्तराधिकारिणी है। किन्तु प्रसंग को देखने के बाद यह कहा 
जा सकता है कि इस कथन का मुख्य उद्देश्य पुत्री को प्रव्नज्या से रोकना 
मात्र था | वस्तुतः माता-पिता की सम्पत्ति पर पुत्री के अधिकार के 
सम्बन्ध में कोई भी ठोस प्रमाण नहीं मिलता है। 


.. कतिपय ऐसे भी उल्लेख प्राप्त होते हैं जिनके अनुसार सम्पत्ति पर 
पूर्ण अधिकार प्राप्त करने के लिए पुत्र पिता को कारागार में बन्द 
कर देता है या उसकी ह॒त्या कर देता है, किन्तु ऐसा एक भी 
दृष्टान्त प्राप्य नहीं है जिसमें उत्तराधिकार की लालसा से पुत्री ने कोई 
प्रयत्त किया हो। इससे भी माता-पिता की सम्पत्ति पर पुत्री के 
अधिकार के अभाव का ही संकेत मिलता है । क्‍ 


सह 


. , इस प्रसंग में यह कह देना अनुचित न होगा कि बौद्ध एवं जैन 
धर्म से प्रभावित परिवारों में इस उत्तराधिकारसम्बन्धी नियम में 
शिथिलता आ गई थी। यदि किसी कारणवश पुत्री विवाहित नहीं हो 
पाती थी या विवाहोपरान्त पति-कुल से छोटा दी जाती थी, तो वह 


७८, (क)....तुम दायादिका कुले । 





पा ५ 


कं “थैरी० १३।४॥३३७ 
.. (ख) 566 280--76 ए0अंप्रका 0 पज़रणालशा ॥ ज्ांगपेप 
(णाड707, 9. 287 


७६. (क) एवं खलुबहं सेणियस्स, ...वाघाएणं नो संचाएमि सयमेतब रज्जसिरि 
* करेमाणे विहरित्तए, त॑ सेय॑....सेणियं रायं॑ नियलबन्धर्ण करेत्ता 
/. अप्पाणं महया २ रायाभिसेएणं अभिसिज्चावित्तए। 


--निरया० १।१।३५ 


| ल्‍ 
है | अं ध् 


(ख) अजांतसत्तु पुत्तो त॑ घातेत्वा उदायिभदकों। 
,...... रज्ज सोलसवस्सानि कारेसि मित्तदुब्भिको ॥ 
“  उदयभदपुत्तोी त॑ घातेत्वा अनुरुद्धकों। 
...... .. , अनुरुद्धस्स पुत्तो त॑ घातेत्वा मुण्डनामकों ॥ । 

““महावंसो, ४।१-२ 


हि न्क रा 




















पत्री ऊःर8३ 


सहर्ष अपने पिता केघर जीवनयापन करती थी। ऐसी अवस्था में 
पितृकुल का कोई भी सदस्य पुत्री को भार-स्वछूप अ्ननुभव नहीं करता 
था । क्‍ 
धार्मिक-अवस्था : 

वैदिक-युग में नारियों को पुरुषों के समान ही धार्मिक-अधिकार 
प्राप्त थे। नारियाँ पत्नीरूप से पुरुषों के घामिक-कृत्यों में सहयोग 
प्रदान किया करती थीं। अतः बैदिक-काल में पुत्री के लिए घामिक- 


कृत्यों की सम्पन्नता में नारी का स्थान पुरोहितों ने ग्रहण कर लिया । 
इसका प्रभाव पुत्री को मिलनेवाली घार्मिक-शिक्षा पर पड़ा। पुत्री 
को दी जाने वाली शिक्षा समाप्तप्रायः हो गई । फलस्वरूप पुत्री का 
उपनयत संस्कार भी केवल रस्म मात्र रह गया | वास्तविक उपनयन 
संस्कार के अभाव में नारी धर्माचरण के अयोग्य हो गई। उसे शूद्र के 
समान माना जाने लगा । 

श्रमण-संस्कृति में घामिकद प्टि से नारी को पुरुष के समकक्ष माना 
गया। नर एवं नारी दोनों को ही अनगारावस्था में साधना कर 
समानरूप से मुक्ति या अहंत्पद को प्राप्त करने में समर्थ बताया 
गया । नारी को धार्मिक-दक्षेत्र में पुरुष के समान पुनः अधिकार प्राप्त 
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८०, (क) हिन्दू परिवार मोमांसा, पृ० १३२०१ ३ ३ 
(ख) प्राचीन भारतीय शिक्षण पद्धति, पृ० १४७ 

८१, हिन्दू परिवार मीमांता, पृ० १३७ 

६२. (क) इध, गहपतयो, सामिको होति....मरिया स्वस्स होषि पाणातिवाताप- 
टिविरता,,..सीलूवती कल्याणधम्मा,... क्‍ ः 

पाए “+अंगूसर० २।६१-६२ 

: (ख) जैनागमों में ऐसो अनेक स्त्रियों की चर्चा आई है जिन्होंने पुरुषों के 
समान ही मुक्ति प्राप्त की है। मल्लो ने तो स्त्री होकर भो तीर्थंकर 
पदवी प्राप्त को । पक बह. 3 द 





>--अन्तु० ७-८ तथा नाया० १८ 
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हो जाना पुत्री के जीवन के विकास के लिए वरदान सिद्ध हुआ। कारण, 
पुत्री-वर्ग ने ही इस नर्व.न धारमिक-अधिकार का सबसे अधिक उत्साह के 
साथ उपयोग किया । 

कन्याओं में धामिक-रचि का बीजारोपण पारिवारिक-जीवन से 
ही प्रारम्भ हो जाता था। इसका कारण यह था कि परिवार में पुत्री 
अपनी माता के अनुशासन में ही रहती थी। माता पुत्री के भावी 
जीवन को ध्यान में रखकर उसे धामिक आचार-विचार से प्रभावित 
किया करती थी । वह अपनी पुत्री को सिखाती थी--तुम ऐसी 
उपासिका बनना जैसो कि खुज्जुत्तरा' हुई है तथा ऐसी भिक्षुणी होना 
जैसी कि 'खेमा' एवं 'उप्पलवण्णा' हुई है। 

यहाँ यह स्पष्ट कर देना श्रावश्यक है कि पारिवारिक-जीवन में 
माताओं द्वारा कन्याओं के हृदय में घामिक-भावना उत्पन्न करने की 
प्रथा बौद्धागमों में ही पाई जाती है, जैनागमों में नहीं। इसका कारण 
यह प्रतीत होता है कि बौद्धागमों के काल तक समाज में नारियों के 
प्रति उत्तर-वैदिक-कालीन दृष्षिकोण विद्यमान था। अतः माताओं के 
लिए यह स्वाभाविक ही था कि वे अपनी पुत्रियों को धारमिक-वाता- 
वरण से प्रभावित कर द॑ जिससे विपत्ति-काल में पुत्रियाँ घामिक जगत्‌ 
का आश्रय ले विपत्ति से मुक्त हो सके | जैनागमों के काल तक नारी- 
जीवन विकसित हो चुका था तथा उनके प्रति उत्तर-वैदिक-कालीन 
व्यवहार समाप्त हो गया था। अतः वे (नारियाँ) धर्म का आश्रय न 
लेकर भी जीवन सुख एवं शान्ति से बिता सकती थीं । 
...कन्याओं के हृदय में घामिक-भावना उत्पन्न करने के लिए भिक्तुकों 
का सात्विक जीवन भी सहायक हुआ । जब भिन्षु परिवार में भिक्षा 





८३. सद्धा, भिक्‍खवे, उपासिका एक घीतर पियं मनाप॑ एवं आयाचमाना आयाचेय्य 
तादिसा, अय्ये, भवाहि यादिसा खुज्जुत्तरा च उपासिका....।....सचे.... 
अगारस्मा अनगारियं पब्बजसि; तादिसा, अय्ये, भवाहि यादिसा खेमा च 
भिक्‍्खुनी उप्पलवण्णा चाति। 

का _सयुत्त० २।१६६-१६७ 











हो जाती थी 
कम्याएं अपनी बाल्यावस्था में माताओं के उपदेश से घामिक आचार- 
विचार की जो रूपरेखा पाती थीं, अपनी युवावस्था में उसी का परि- 
शीलन क्रिया करती थीं । यदि उनके हृदय में धर्म के प्रति कोई शंका 
ग्रत होती थी तो उसके समाघानार्थ वे घामिक महापुरुषों के 
समीप जाती थीं । चुन्दी नामक राजकुमारी एक कथन के स्पष्टीकरण 
के लिए पाँच सौ कुमारियों के साथ बुद्ध के पास गई थी। जयन्ती 
ते महावीर के पाथ जाकर गम्भीर तात्तविक एवं धामिक चर्चा की 
थी। प्रद्यम्त की कन्याओं कोकनदा तथा छोटी कोकनदा ने भी बुद्ध 
के पास जाकर उनके दर्शन किये तथा सन्‍्तोष व्यक्त किया । इस समय 
इन कम्याओं ने बुद्ध के सम्मुख जो गाथाएँ कही थीं वे पुत्री की धामिक 
बुद्धि के विकास के उत्तम प्रमाण हैं 


ितालभक्ासताएएातदाफरलीधहै३)४१/५७॥१४७॥/भगज#/का-ेताख/#04 ७5 4श।-/$ 0000/048५॥॥॥0/000॥॥/00क8//५ए00॥का$/७७/७७७/१श/३ 


८४, कम्मकामा अनलता कम्मतहुस्प कारका 
रागं दास परजहन्ति ते में समणा पिया ॥। 
द “>थैरी० १३१।२।२७५ 
८५. साहू, भन्ते, भगवम्त पुच्छामि--'कर्थ रूपे खो, भस्ते, सत्यरि पसन्नो 
कायस्स भेदा पर मरणा सुगति येव उपपज्जति, नो दुग्गति ? 
“-मेंगुत्तर० २।३०१ 
'. ४६, भगवतीसूत्र, १२२ 
८७, (क) सुतमेव पुरे आसि, धम्मो चबखुमतानुबुद्धो । 
साहं दानि सबिख जानामि, मुनिनों देसयतों सुगतस्स ॥ 


“+संयुत्त> १।२८ 





(ख) पाप॑ न कपिरा बचसा मनसा, 
कायेन वा किश्वन सब्बलोके । 
कामे पहाय सतिमा सम्पजानों, 
दुबल न सेवेथ अनत्यसंहित ति ॥ 














३२ : बौद्ध और जैन आंगमों में नारी-जीवन 


- कन्याग्रों के जीवन में धारमिक बुद्धि के विकास से अत्यधिक परि- 
वर्तन हुआ । यद्यपि इसके पूर्व बुद्ध के नुृतन एवं स्वतन्त्र दृष्टिकोण से 
प्रभावित समाज में पुत्री को सम्मान मिलने लगा था तथा वह माता- 
पिता के लिए कष्छषों का स्रोत नहीं रह गई थी किन्तु स्त्रियों को सक्रिय 
रूपसे धािक-साधना में भाग लेने की अनुमति मिलने पर ही कन्याओं 
में आत्म-निर्भरता की भावना उदित हुई । उत्तर-वैदिक-कालीन प्रभाव 
से बौद्ध-चुग का नारी-वर्ग पूर्णतया मुक्त नहीं हो पाया था। उस समय 

बौद्ध-युग) में भी नारी की पराधीनता एवं कष्टापन्न-दशा दृष्टिगोंवर 
होती थी। भ्रतः उससे मुक्ति पाने के लिए कन्‍्याएं धामिक-शिक्षा प्राप्त 
कर आध्यात्मिक शान्ति की प्राप्ति हेतु प्रयत्नशील होने छगीं। धामिक 
आचरण करने में पृन्नी-वर्ग को अपेक्षाकृत अधिक स्त्रतन्त्रता भी प्राप्त 
थी क्योंकि वैवाहिक जीवन के अनन्तर स्त्रियाँ पति के अधिका रक्षेत्र 
में चली जाती थीं। विवाहित हो जाने पर प्रव्नज्या की इच्छुक स्त्री को 
पति की आज्ञा प्राप्त करना आवश्यक हो जाता था, जबकि कन्याए 
सहज ही में पिता से प्रव्नज्या की अनुमति ले लेती थीं। यही कारण था कि 
बौद्ध युग में अनेक कन्याओं ने विवाह न कराकर भ्रव्॒ज्या ली । जैन युग 
तक स्त्री की अवस्था उन्नत होने से केवल वे ही कन्याएं धारमिक-जगत्‌ 
में प्रवेश करती थीं, जिनको ज्ञानप्राप्ति की तीन लछालसा द्ोती थी या 
जो अविवाहित रह जाती थीं । 





उत्सव: - 

जैनागम नायाधम्मकहाओ में पुत्री के जीवन से सम्बन्धित कुछ 
उत्सवों का भी वर्णन मिलता है । यद्यपि ऐसे उत्सवों का सम्बन्ध राज- 
घरानों की पुत्रियों से उपलब्ध होता है तथापि उनसे पुत्री को प्राप्त 
सामाजिक मान्यता की ध्वनि प्रकट होती है । 


वर्षगांठ : ' 
सर्वप्रथम कन्या के वर्षगांठ” महोत्सव का उल्लेख “मिलता है। 
इसका विस्तृत वर्णन तो प्राप्त नहीं होता है किन्तु प्राप्त उद्धरण से इतना 






































पुत्री : ३३ 


निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि वर्षगांठ महोत्सव में कन्या को पुष्पों 
से सम्मानित किया जाता था। 
चातुर्मासिक स्तान : 

कन्या के जीवन से सम्बन्धित दूसरा उत्सव चातुर्मासिक स्तान' 
था । चौथे मास 
इस उत्सव के लिए राजमार्ग के निकट मण्डप का निर्माण कर उसे 
विभिन्‍न पुष्पों से सुसज्जित किया जाता था । मण्डप के अन्दर पाँच 
वर्णों के चावलों से नगर-रचना की जाती थी । रचित-नगर के बीच में 
पट्टक (काप्रफलक) रखा जाता था। निश्चित समय पर राजा चतुरंगिणी 
सेना से युक्त होकर अन्तःपुर से परिवृत्त कन्या को आगे करके मण्डप 
में जाता था जहाँ पुत्री के स्नान को देखने के लिए वह पूर्वाभिमुख 
आसन पर बैठ जाता था। कन्या को पट्टक पर बिठाकर स्तान कराया 
जाता था। स्नान सम्पन्न होने पर कन्या सर्वालंकारों से अलंकृत होकर 
राजा का चरण-स्पर्श करती थी। राजा गोद में लेकर उसे स्नेह-दान 
करता था। 





शिक्षा : 
कुल--कन्याओं 

थी। आगममों में पुत्र को 

मिलते हैं. किन्तु कन्या के सम्बन्ध में ऐसे उल्लेखों 


छः 


कफ्रोतो कलाचार्य के पास भेजने के उल्लेख 
का अभाव है। 











““भीया० १। ८७३ 
८६, “'सुबाहुदारियाएं कहे चाउम्मातियमज्जणए भविस्सइ । त॑ तुब्मे ण॑ 
रायमस्सोगाढंसि संडव्ंति”"'सिरिदामगंड ओलईवति ।“पुष्फमं श्वंसि 
साणाविहपंचवण्णेहि तंदलेहि नंबर आलिहह तस्म बहमज्यदेममाएं 

पट्य॑ रएह ।"'तए णं॑"“'सुबाहुं दारिय पटुयतसि दुरू 








्‌ 


ति २ सेयपी यए हि 
कलसेहि ण्हार्णेत । . ““>नाया० १।८।७६ 
०, तए ण॑ तं“अम्मावियरों“सोहणंसि विहिकरणमुहर्तति कलायरियस्स 
उवणति । “>तायार १।(२०, १श।४८; भगवतीसूत, ९३३ 

५ 




















३४ : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


2४ इसका प्रमुख कारण यह है कि शिल्पादि के शिक्षण का महत्त्व पुरुषों के 


आह लिए ही था, स्त्रियों के लिए नहीं। उस समय स्त्री के भरण-पोषण को 


अत्यधिक महत्त्व दिया जाता था।.. शिल्प एवं कला से विहीच व्यक्ति 

घर बसाने के अयोग्य समझा जाता था।.. अतः माता-पिता पुत्र 

को उसके भावी जीवन के हित को दृष्टि से शिल्प एवं कला में विशारद 

बना देते थे । इसके विपरीत कुलस्त्रियाँ प्रायः जीविकोपार्जन का कार्य 

नहीं करती थीं । यद्यपि जैनागमों में कुछ ऐसी सार्थवाहियों (थावच्चा, 

ह भटद्दा) के उल्लेख मिलते हैं. जो व्यापारादि की देख-रेख स्वत: करती 

. थीं किन्तु इन उल्लेखों को अपवाद ही कहा जा सकता है 

कन्याओं को जीविकोपार्जन में आधारभूत शिल्पादि की शिक्षा नहीं दी 
जाती थी । 





कुल-कन्याओं के भावी जीवन को सुखद बनाने के लिए 
आवद्यक था कि उन्हें पतिकुल के आचार-विचार के अनुरूप आचरण 
करने में निपुण कर दिया जाय। अतः कन्याओं को पतिकुल के योग्य 
सदाचरण की शिक्षा दे दी जाती थी। स्त्रियों के लिए निर्धारित ६४ 
कलाओं पर दृष्टिपात करने से भी इसी तथ्य की पुष्टि होती है। 


२० २०२७ ०2६० ९३७ +-०४५०५७५ककक ७४-५५» १ पक ऋक 0७५६ पाकाआ ५ 





कल किक लत डिक अमृत १ अप ० लिप * ० किट ली लटलत- ४६ 


९१, ““अत्थि च मे उत्तरिं भवसिट्व दारभरणायाति। सो ततो निदान लभेथ 
ल्‍ द पामोज्ण'*'* द 
5 --दीघ० १६३, मज्झ्िम० १।३३७ 
६२, इतरो जानासि पन किड्चि सिप्पं ति। न जानामि किडिच सिप्पं ति। 
अजानन्तेन सकक्‍का घरं आवसितुं ति 
--परमत्थदीपिनी (थेरी० की अद्ठु०), पृ० २२१ 
९२, नाया० १।४५॥५८; अनु० ३।१७८ 


5 5 था -.. ९४, ">“यथारिहि अनुसिद्ठा । ““थरी० १५॥१॥४०६ 


| (ख) तुलना कीजिये; “एकाम० पृ० ८३ 





पत्नी : ३४५ 


ऐसी शिक्षा को, अधिक प्रभावशाली बनाने के लिए कभी-कभी विशि 
व्यक्ति द्वारा भी दिला दी जाती थी 

बौद्धागमों में इस प्रकार की शिक्षा के विषय में स्पष्ट उल्लेख 
मिलते हैं। कन्याओं को यह सिखाया जाता था कि बे पति के पुज्य 
माता-पिता एवं श्रमण-ब्राह्मणों का आदर करें तथा अभ्यागतों को 
प्रासन एवं उदक देकर सम्मानित करें |. वह पति के माता-पिता के 
उठने के पूर्व ही उठकर घर के समस्त कार्यों को सम्पन्त कराने भ॑ सक्रिय 
सहयोग करे । सास-ससुर को प्रणाम कर उनके चरण स्पश् करे । 
कुल के सभी सदस्यों के प्रति सम्मान एवं आत्मीयता प्रदर्शित करे एवं 
पति के पोष्य एवं कर्मकरों के प्रति उचित व्यवहार प्रदर्शित क 
पति के आश्यन्तरिक कार्यों में निपुणता एवं उसके द्वारा अजित घन के 
रक्षण में दक्षता दिखाये। पति के प्रत्येक कार्य को दासी के समान 
करे, आदि । 

ऐसी शिक्षा इसीलिए दी जाती थी कि न तो कन्या पतिकुल 
लौटायी जाय, और न ही पति द्वारा दण्डित या ताड़ित की जाय । 

आशय यह कि उस समय शिल्प एवं कहा का ज्ञान पुत्र के तथा 
पतिकुल के अनुरूप आचरण में दक्षता पुत्री के भावी जीवन को सुखी 
बनाता था । अतः पुत्र को शिल्पादि की तथा पुत्री को पतिकुल के अनुरूप 
बनने की शिक्षा दी जाती थी 


६६. इमा मे, भन्‍्ते, कुमारियों पतिकूलानि गमिस्सन्ति। ओोवदतु''““अनुसासतु 
तास॑, भन्‍्ते, भगवा, य॑ तास अस्स दोधरत्तं हिताय सुखाया' ति। 
“-अंगुत्तर० २।३० ३ 
९६७. ये ते भत्त गरुनो भविस्सन्ति माता ति वा''ते सबकरिस्सासा,...अब्मागते च 
आसनोदकैन पटठिपू्जेस्सामा ति । 
“““ज ही, २२४५ ३ 
९८, ससस्‍्सुया सस्सुरस्स च सायं पातं पणाममुपगस्म । सिरसा करोमि पादे"”' 
“+येरी० १५॥१।४०६ 
९९, अंगुत्तर० २३३० ३-३०४; थेरी० १५१ [४०९--४१५ 

















बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


क्र 
4 


३६ 





नया को शास्त्रीय शिक्षा किस रूप में दी जाती 


कुल-क 
उसे कुल-कन्या 


ते वर्णन 


किस रूप में ग्रहण करती थीं--इसका विस्तृ 


एं 





इस बप्रकार 


में पुत्री के प्रति व्याप्त उपेक्षा 
मों में प्रतिक्रियात्मक प्रवृत्ति 





पुनरुक्ति के भय से यहाँ 
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उपविभाग में दिया गया है। अतः 
उपर्युक्त 


नहीं दिया जा रहा है । 
पुत्नीविषयक 


(शिक्षा' नामक 
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हिल फिट किक 





हुं एवं वरयात्रा का 


2 ऑफ तल 
[ हर | | 











$ ०२ ३ विवाह 


विवाह का मानव-जीवन में विशेष महत्व है, क्योंकि वैवाहिक 
जीवन में प्रवेश करने के उपरात्त ही नर-वारी परिवार एवं समाज के 
प्रति' अपने उत्त रदायित्वों का अनुभव वरते हैं। ऐसे मानव-समाज की 
कल्पना भी नहीं की जा सकती जिसमें विवाह का अस्तित्व ही न 
हो। अतः इसे समाज एवं परिवार की आधार-शिला कहा जा 
सकता है । 

यद्यपि विवाह नर एवं नारी दोनों के ही जीवन में परिवर्तन लाता 
है तथापि इससे नर की अपेक्षा नारी का जीवन अधिक प्रभावित 
होता है | विवाहोपरान्त नारी को जीवन के अनेक उतार-चढ़ाव देखने 
पड़ते हैं। अ्रतः किसी भी समय के नारी-जीवन की जानकारी के 
लिए तत्कालीन समाज के विवाह-विषप्रक हृष्ठटिकोण का ज्ञान अपेक्षित 
होता है । 
वैदिक-कालीन स्थिति : 
.. बौद्ध एवं जैन-प्रागमों से पूर्व वैदिक-संस्कृति में प्रारम्भ से हो 
विवाह का विशिष्ट स्थान रहा है। ऋग्वेद तथा अथववेद के अध्ययन 
से ज्ञात होता है कि तत्कालीन समाज में वित्राह का विकास हो 
चुका था तथा उसके लिए निश्चित पद्धति अपनाई जाने लगी 
वधू का पाणिग्रहण करते हुए बर कहता था कि 'सोभाग्य के * 
तुम्हारे हाथ को पकड़ता हूँ, जिससे हम दोनों पूर्णायुष्य को प्राप्त कर 
सके । देवताओं ने प्रसाद के रूप में तुम्हें मेरे लिए गार्हस्थ्य-जीवन के 
लिए दिया है ऋग्वेद तथा अथर्ववेद दोनों में ही अग्नि से प्रजा 

















१. गृभ्णामि ते सोभगत्वाय हस्त मया पत्या जरदष्टियंधास 
भगो अर्यमा सविता पुरंधिर्महा' त्वादुर्गाहपत्याय देवा: ॥ 




















: बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवत 


के साथ (योग्य) पत्नी को देने की प्रार्थना की गई है। वेदों में ऐसे अनैक 
मन्त्र मिलते हैं जो विवाह के अवसर पर वर-वधू को आशीर्वाद देते 
समय पढ़े जाते थे । सारांश यह कि वेदों में विवाह के सम्बन्ध में 
अनेक मन्त्र उपलब्ध होते है, किन्तु उनमें विवाह के सम्बन्ध में आग्रह- 
सूचक उल्लेखों का अभाव है। अतः यह कहा जा सकता है कि यद्यपि 
वैदिक-कालीन समाज विवाह को महत्व देता था किन्तु उस समय 
समाज के सदस्यों के लिए वह अनिवार्य न होकर ऐच्छिक ही था 


उत्तर-चैदिक-कालीन स्थिति : 

ब्राह्मण-काल में दो नवीन सिद्धान्तों का उदय हुआ । प्रथम 
सिद्धान्त के अनुसार पत्नीहीन व्यक्ति को यज्ञ का अ्रधिकारी नहीं माना 
गया तथा द्वितीय के अनुसार पितृ-ऋण से मुक्ति के लिए पुत्र- 
प्राप्ति आवश्यक हो गई। यदचपि ब्राह्मण-साहित्य में भी विवाह का 
प्रकट रूप से समर्थन नहीं किया गया है तथापि तत्कालीन यज्ञाधिकार 
एवं पितृ-ऋण-सम्ुक्ति विषयक सिद्धान्तों ने विवाह को आवश्यक बना 
दिया। कारण, विवाह के बिना पत्ती प्राप्त नहों की जा सकती थी 
तथा पत्नी के अभाव में व्यक्ति न तो यज्ञ का अधिकारी बन सकता 


अिनननिनननतकी नमाज "फट हल अली का "तकतपतत नतातशकनयन्‍्क, 


२. .... पतिभ्या जायां दा भरने प्रजया सह । 
“-कऋग्वेद० १०।४५।३८; अथर्व० १४।२।१ 
३. (क) इहैव स्‍्तं मा वि यौष्ट विश्वमायुर्व्यश्तुतम्‌ । 
क्रीहन्ती पुत्रन॑प्तृभिमोदमाना स्‍वे गुहे॥ 
द -“-ऋग्वेद० १०।८५॥४२ तथा १०।८५॥४४५-४७ 
(ख) परा देहि शामुल्यं बहाम्यों वि भजावसु । 
कृत्येषा पढ्ठतों भूत्वा जाया विशते पतिम्‌ ॥ 
“--अथवें ० १४।१।२५ 
४. घमशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० २७३ द 
५, (क) अयज्ञों वा एप: । यो5पत्नीक 
तें० ब्रा० २२।२६ 
६. श्रथ यदेव प्यजामिच्छेत्‌ । तेन पितृश्य5ऋणं जायते.... 
क्‍ “शत० ब्रा० १।७॥२३।४ 
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था और न ही पितृ-ऋण से मुक्ति पा सकता था | यही कारण है कि 





हमर 


को अधूरा कहा गया है। श्रतः ब्राह्मणकाल में यज्ञ एवं पितृ-ऋण से 
मुक्ति को दिये गये महत्व के कारण विवाह समाज के प्रत्येक सदस्य के 
लिए आवश्यक बन गया 

उपनिषदों के काल तक आश्रम्-व्यवस्था का सिद्धान्त विकसित हो 
गया। इस सिद्धात के समर्थकों में अधिकांश ने गृहस्थाश्रम को सर्व- 
श्रेष्ठ बताया । यद्यपि जाबालि-उपनिषद्‌ में गृहस्थाश्रम में प्रवेश को 
पूर्णतया ऐच्छिक बताया गया, .. किन्तु अनेक आचार्यों ने ब्रह्मचर्याश्रम 
के बाद गृहस्थाश्रम में प्रवेश करने पर ही जोर दिया । रामायण तथा 
महाभारत में भी गृहस्थाश्रम को ही सर्वश्रेष्ठ बतलाया गया है। सारांश 


॥2॥॥पएाशघ/७/११/। पान '५ ३ ७० म्ब्रककक थक 


७. भरद्धों ह वा एप आत्मनों यज्जाया तस्माद्ावज्ञायां न अ्वन्दते नेत्र तावत 
प्रजायते उसववा हि तावद भवति,... 
“>“शले० ब्र।0 ५।३।६।१० 

८. हिन्दू संस्कार, पृ० १६६ 
९. (क) ऐकाश्रम्यं त्वाचार्या अप्रजननत्वादितरेपाम । 

“>बोौ० ध० सु० २।६२६ 
समृद्रे यान्ति संस्वितिम्‌ । 
ये सान्ति संस्थितिम्‌ ॥ 

“0० ससू० ८१४ 
१०, यदि वा इतरथा बअद्वाबयदिव प्रश्नजेद गहादू बा बनादू वा । 


जद 





एबमाश्रमिण:.. सर्वे 





“-जाबा० ४ 


११. तेषु सर्वेधु यथोपदेशमब्य्रो व 





लि। 
“ल्अक बं० सू० २|६।२१॥२ 
ध्थ्य श्रेष्डम श्रिमम्‌ । 


मान: क्षेम गलछ 








१३, (क) चतुर्णामाश्रमाणां हि गा 
“रामा० २।१०६ ९२९ 
(ख) आश्रमांस्तुलया सर्बानू घृतानाहुर्म नोपिण: । 
एकतइ्च बबों राजन गुहस्थाक्षम एकतः ।। 


रे “महा5% १२।१२१२ 
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यह कि उपनिषद्-काल में आश्रमों के सिद्धान्त के विकसित हो जाने से 
गृहस्थाश्रम में प्रवेश करने के लिए विवाह को महत्त्व प्रदान किया गया 
तथा सूत्र एवं महाकाव्य-काल तक गृहस्थाश्रम अन्य तीन आश्चमों से 
श्रष्न माना जाने लगा । 

इस प्रकार कहा जा सकता है कि वैदिक-संस्क्ृति में प्राचीन काल 
से ही विवाह को महत्त्व दिया गया है। बैदिक-काल में यह महत्त्व केवल 
सामरिक एवं आरथिक दृष्टि से दिया जाता था किन्तु कुछ समय के 
उपरान्त धामिक दृष्लि से भी विवाह को महत्व दिया जाने लगा। 
उत्तर-वैदिक-काल के अन्त तक विवाह के विषय में धामिक दृष्टिकोण ही 
सर्वाधिक महत्त्वपर्ण हो गया। अतः धर्म-प्रधान भारतीय समाज में 
विवाह अनिवार्य कृत्य बन गया। तात्पर्य यह कि वैदिक-संस्क्ृति में 
विवाह को उत्तरोत्तर अधिकाधिक धामिक महत्त्व प्राप्त होता गया तथा 
बोद्ध-युग तक विवाह वैदिक-संस्क्ृृति के अनुयायियों के लिए अनिवार्य 
घामिक-कर्तव्य बन गया । 


बोद्ध-कालीन स्थिति : 


..बौद्ध-युग में वैदिक-संस्क्ृति में मान्य विवाह-विषयक दृष्टिकोण में 
उल्लेखनीय परिवर्तन हुआ । बौद्धाग्ों. में विवाह के सम्बन्ध में दो 
शब्द मिलते हैं--आवाह तथा विवाह। . लड़के के हेतु उत्तम कुल से 
शुभ नक्षत्र में लड़की ले आना आवाह, तथा लड़की को किसी लड़के के 
लिए उत्तम नक्षत्र में दे आना विवाह कहलाता था ।'  आवाह-विवाहों 
में परिवार का प्रधान अपने लड़के के लिए किसी कुल से लड़की माँग लाता 


"न -क ताक का तन ननकनननन समन 


१३. (क) आवाहविवाहकान अपत्थितों होति.... 
““दीघ० ३॥१४२ 
(ख) आवाहन॑ विवाहन॑ं.... “वहीं, १॥१२ 
१४, आवाहने नाम इमस्स दारकस्स असुककुछतो असुकनक्खत्तेन दारिक आनेथा' 
ति। विवाहनं ति इमं दारिक अयुकस्स नाम दारकस्स असुकनक्खत्तेन देथ 
एवं अस्पा बुडिढ भविस्सती' ति विवाहकरणं । 
कक व क्‍ “सुम० १६६ 
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था या अपनी लड़की को किसी लड़के के लिए दे आताथा। इस 
प्रकार बौद्ध-युग में विवाह॒विषयक प्रमुख कृत्य लड़की को ले आना या 
दे आना मात्र था। जब लड़की लड़के के लिए पत्नीरूप में माँगी जाती 
थी तो उसे वारेय्य' कहा जाता था । आवाह-विवाहों में शुभ नज्ञत्र 
का होना महत्त्वपूर्ण माना जाता था तथा इनमें जाति, गोत्र एवं मान 
का ध्यान रखा जाता था। . कम्या को लेने के पूर्व बर-पक्ष के लोग 
इतना समभ लेते थे कि जिस कुल से कन्या लाई जा रही है वह उनके 
कुल के अनुरूप है या नहीं । इसी प्रकार कन्या को देने के पूर्व वर-पक्ष 
के विषय में भी समझ लिया जाता था। इस महत्त्वपूर्ण कार्य की 
सम्पन्नता के लिए परिवार का प्रधान अन्य लोगों का भी सहयोग लिया 
करता था। क्‍ 

किन्तु विवाह के सम्बन्ध में बोद्धागमों में न तो किसी रीति-रिवाज 
का वर्णन मिलता है और न ही किसी उत्सव विशेष का। उस समय 
विवाह सम्पन्न कराने के लिए किसी विशिष्ट व्यक्ति (पुरोहितादि) 
का सहयोग नहीं लिया जाता था झौर न ही विवाहित दम्पति को 
आशीर्वाद दिया. जाता था। इससे यह फलित होता है कि बोढ़ों में 


"परक कक १सक जो कब+ (0७३३४४००#क""क१ 


१४. (क) आवाहो ति दारकस्स परकुलूतों दारिकाय आहरणं । 
“रोम ० भाग १, १० ५४५१ 
(ख) विवाहो ति अत्तनों दारिकाय परकुलपेसन । 
बी 
१६. वारेय्यं ति देव नो दारकस्स दारिक ति याचर्नं.... 
“सम० भाग २, १० ५५१ 
१७, यत्य खो, अम्बद, आवाहों वा होति विवाहों वा होति आवाहवबिवाहा वा 
होति, एत्थेतं बुच्चति जातिवादों वा इति पि गोत्तवादों वा इलि वि सान- 
वादों वा इति पि.... 
““वीघ० १॥८६-८७ 
१८. पारा० पृ० १६३२५ 


























४४ ; बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


विवाह को अनिवार्य धामिक कर्तव्य नहीं माता गया अ्रपितु उसे विशुद्ध 
पारिवारिक कृत्य के रूप में ही मान्यता दी गई | यही कारण है कि 
अशोक के शिलालेखों में प्राप्त धाभिक कार्यों की सूची में विवाह का 
उल्लेख नहीं किया गया । . धार्मिक महत्त्व समाप्त हो जाने से विवाह 
बौद्ध-धर्मावलम्बियों के लिए अनिवार्य नहीं रहा। फलस्वरूप बौद्ध- 
परिवारों में कतिपय कन्याओं ने भी विवाह न करने के निश्चय में 
सफलता प्राप्त को । 


जैन-कालीन स्थिति : 


जैन-युग में भी विवाह को पारिवारिक-कृत्य के रूप में ही 
अपनाया गया । यद्यपि बौद्धागमों की भांति जैनागमों में विवाह के 
लिए आवाह एवं विवाह शब्दों का प्रयोग उपलब्ध नहीं होता तथापि 
उनमें विवाह के उह्द इय से कन्या को छे आने या दे आने के काफी 
उल्लेख मिलते हैं। जैनों में भी विवाह के लिए शुभनक्षत्र को महत्त्व 
दिया जाता था तथा कन्या-पक्ष वर-पक्ष की कुलीनता एवं प्रतिष्ठा 
को प्राथमिकता देता था। सामान्यतः: समान या उच्च कुल में ही 





१६९. आह मातापितिसु सुसूसितविये हे मेव गरुत्बं प्राणेसू, द्रष्यितव्य॑ सर्च बतविय॑ 

से इमे धंमगुण पवतितविया.... 
“द्वितीय लघुशिलालेख, अशोक के धर्मलेख, पु० ६४ 

तुलना कीजिए :--- 

गृफबा० काल ॥0 छप्वकांत तथथगाएरां४ ० प्रवा 82९८, 
पितक्ा00, 0शआ8॥) 0 6 फड, फैद्यायाएहुढ 8 एटएशापंट्त 
89 8 एप्राढए ठाशं एराह थाए ीढ डिपवंतकयांश ढोशाएए, 88 
अपढी, 86 00 फुशा वे वा, ॥फ्ली5 45 [700899 [76 
768907 छाप 09088, गा 5 ढवाएॉंड 0) एशाह्र00, ५085 


70 प्राक्रा[का ॥, 





9,२६०. 8, 728 
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कन्याएँ दी जाती थीं।  जैनों के विवाह में इतनी विशेषता थी कि 
उसमें निश्चित रीति-रिवाजों का प्रचलन हो गया था। फलस्वरूप 
इनमें विवाह विशुद्ध पारिवारिक कर्त्तव्य न रहकर सामाजिक-कृत्य भी 
बन गया था। विवाह के उत्सव में परिव।र के सदस्यों के अतिरिक्त 
मित्र-गण भी सम्मिलित होने छगे थे। इतना सब होने पर भी 
जैनों ने भी विवाह को अनिवार्य घामिक्र-कर्त्तव्य के रूप में नहों 
माना । 


गन्धव-विवाह एवं वरयात्रा का अभाव : 

आगमों में वणित विवाह से सम्जन्धित विभिन्‍न पहलुओं पर लिखने 
के पूर्व यह स्पष्ठा कर देना आवश्यक प्रतीत होता है कि आग्मों में 
गन्धवं-विवाह् एवं वरयात्रा के प्रचलन के संकेत नहीं मिलते हैं। आगमों 
के अध्ययन से ज्ञात होता है कि उनमें कहीं भी इस प्रकार के विवाह 
का उल्लेख नहीं मिलता जिसमें वर या कन्या के माता-पिताओं की 
सहमति एवं सक्रिय सहायता का अभाव हो। इसके विपरीत विवाह 
में वर या कन्या की अपेक्षा उनके माता-पिता का ही प्रभुत्व हृष्टिगोचर 
होता है। यद्यपि बौद्ध एवं जैन-आगमों के आधार पर लिखे गये कुछ 


२०. (+) सोहणंसि विहिकरणनवखत्तमुत्ते त--परित्तए हितों. राजकुलेहितों 
आणिल्लियाणं....रायव रकदन्नाहि.... 
“नाया० १।१।२४; भगवतीसूत्र, ११।११।१८ 
(ख) तए ण॑ कलाए २ अन्नया कयाई सोहणास तिहि.... रियंण्हायें.... 
गीय॑ दरहेता,...जेणेतर तेयलिस्स गिट्े तेणेत्र उरागछ्छाई पोहदिल दारिय॑ 
तेयलिपुत्तस्स सयमेंत्र भारियताए दलयह । 
“>+ताया० १।॥१४।१०१ तथा विवाग० १।९६।१७८ 
२१. ....मित्तणाइसंपरिवुड्धे*"" 
“+ताया० १॥१४॥।१०१, १।१६।११५; विवाग० १॥९॥ १७६ 
२२. (क) तए ण॑....अम्मापियरो...पाणि गिण्डाविसु । 
“>नताया० ११॥२४, १।५॥५८, १।८।६६ 
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ग्रन्थों में गर्धर्व-विवाह का उल्लेख किया गया है. किन्तु उन उल्लेखों की 
पुष्ठि के लिए प्रमाण आगम-साहित्य से न लेकर टीका-साहित्य से 
लिए गए हैं । आगम-साहित्य एवं टीका-साहित्य के लेखन का 
समय सर्वथा भिन्‍न-भिन्‍न है। यतः साहित्य समाज का प्रतिबिम्ब होता है, 
अतः यह सम्भव नहीं कि किसी भी साहित्य पर तत्कालीन समाज 
का प्रभाव न पड़े । अतएव आगम-साहित्य पर लिखे गये ग्रन्थों 
में टीका-साहित्य के प्रमाणों से पष्ट गन्धर्व-विवाह के उल्लेख आगम- 
कालीन समाज की दृष्डि से प्रामाणिक नहीं कहे जा सकते । 

इसी प्रकार आगमों में विवाह के हेतु वर को कन्या के घर जाने के 
उल्लेख नहीं मिलते हैं। इसके विपरीत उनमें आए विवाहसम्बन्धी 
उल्लेखों से यही निष्कर्ष निकलता है कि श्रमण-संस्कृति से प्रभावित 
समाज में वर-यात्रा का आम रिवाज नहीं था । बौद्धागम पाराजिक में 
 आजीवक श्रावक अमने पुत्र के लिए गणिका की पुत्री को मांगते हैं श 
जैनागमों में कलाद एवं दत्त सार्थवाह अपनी कम्याओं को वर-पक्ष के 
घर स्वयं देने जाते हैं। इसके अतिरिक्त एक ही दिन में अनेक 
कन्याओं के साथ मेघकुमार, महाबल, अणीयससेन आदि के विवाह के 
उल्लेख भी मिलते हैं, जो यही सिद्ध करते हैं कि वर विवाह के लिए 

कन्या के घर नहीं जाता था । 


(ख) तए ण॑ कलाए....पोट्टिले...सीयं दुरूहेत्ता,...जेणेव तेयलिस्स गिहे 
तेणेव उवागच्छइ । 
“+नाया० १॥१४॥।१०१,१।१६।११५; विवाग ० १।६।१७८ 
२३. जन सूत्रों में विवाह के तीन प्रकारों का उल्लेख मिलता है--वर और 
कन्या दोनों पक्षों के माता-पिताभों द्वारा आयोजित विवाह, स्वयंवर विवाह 
तथा गान्धव विवाह । 
“जन आगम साहित्य में भारतीय समाज, पृु० २४५३ तथा २६०-२६१ 
तथा स्टडीज इत दि भगवती-सूत्र, पु० २११-२१२ 
२४, पारा० पृ० १९५ 
२५, नाया० १॥१४॥१०१ तथा विवाग० १।६।१७८ 
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जैनागमों में वर को कन्या के घर जाने के दो उल्लेख मिलते हैं। 
प्रथभ उल्लेख के अनुसार विवाह के निमित्त अरिप्ननेमि ने वैभव 
के साथ कन्या-प्ञ के घर को प्रस्थान किया था तथा द्वितीय के 
अनुसार जिनदत्त का पुत्र सागर कन्या सुकुमालिका के घर गया 
था। इन दोनों उल्लेखों के पूर्वापर प्रसंगों पर दृष्टिपात करने से भी 
यही प्रतीत होता है कि विवाह के अवसर पर वर कन्या के घर प्राय: 
नहीं जाता था। 

प्रथम उल्लेख के पूर्व प्रसंग के अनुसार जब अरिटुनेमिकुमार के 
लिए राजीमती को मांगा गया तो राजीमती के पिता ने कहा कि यदि 
कुमार राजीमती को लेने मेरे घर आवे तो मैं उसके लिए अपनी पृत्री दे 
सकता हैं। इस कथन में कुमार को कन्या-पक्ष के धर आने पर ही कन्या 
दिये जाने की शर्त से यही ध्वनि निकलती है कि वर के कन्या के घर जाने 
का प्रचलन नहीं था अन्यथा इस प्रकार की शर्त का कोई प्रश्न ही 
न उठता । 

इसी प्रकार द्वितीय उल्लेख के पूर्व प्रसंग से भी जिनदत्त के 
पुत्र सागर के सुकुमालिका से विवाह करने के लिए उसके पिता सागर- 
दत्त के घर जाने की पृष्ठभूमि में निहित कारणविशेष का बोध होता 
है। जिनदत्त ने सुकुमालिका की सुन्दरता पर मुग्ध होकर उसके पिता 
सागरदत्त के पास जाकर उससे सुकुमालिका को अपनी पृत्रवध्‌ बनाने 
को इच्छा व्यक्त की । सागरदत्त ने पुत्री को देने में असमर्थता व्यक्त करते 
हुए कहा कि अगर सागर गृह-जामाता बनकर हमारे घर रहना स्वीकार 
करे तो सुकुमालिका का विवाह उसके साथ किया जा सकता है। 





२६, उत्तर० २२६ 
२७. तए ण॑ जिणदत्ते....सागरं दारगं सागरदत्तस्स गिहे उबणेइ । 
द ह ु ““सनाया० १।१६।११५ 
२८. अहाह जणओ तीसे वासुदेव॑ महडिढयं । 
इहागच्छऊ कुमारो जा से कन्‍ने दलामिहं ॥ 

“-“उत्तर० २२।८ 
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जिनदत्त ने घर जाकर अपने पुत्र को समस्त घटना से अवगत कराया। 
पुत्र सागर ने मौन से अपनी स्वीकृति व्यक्त की । भ्रतः शुभ मुहृत्त॑ में 
जिनदत्त सागर को लेकर सागरदत्त के घर गया। यहाँ पुत्री को दे 
आने की भाँति पुत्र को दे आने का कार्य सम्पन्न किया गया। कारण, 
पुत्र को गृह-जामाता बनकर ससूराल में रहना था | 

यद्यपि उपर्युक्त दोनों उल्लेखों के पूर्व प्रसंगों से वर के कन्या के 
घर न जाने के प्रचलन की ही जानकारी होती है तथापि कुछ ग्रन्थों 
में इन्हीं उल्लेखों के आधार पर इससे ठीक विपरीत निष्कर्ष निकाला 
गया है। 

तथ्य यह है कि उस समय पारिवारिक या सामाजिक-हृत्यों में 
परिवार का प्रधान ही प्रमुख भाग लेता था। उसी की सम्मति से 
सभी पारिवारिक एवं सामाजिक कृत्य सम्पन्न किए जाते थे। यतः 
विवाह भी उस समय पारिवारिक तथा सामाजिक कृत्य मात्र था, अतः 
उसे सम्पन्न करने में प्रधान की हैसियत से वर या कन्या के माता-पिता 
ही उल्लेखनीय भाग लेते थे । अतएव बौद्ध-जैन-युग में ऐसे विवाह का 


प्रश्न ही नहीं उठता था जिसमें माता-पिताओं का सक्रिय सहयोग न 


रहता हो या पिता के रहते हुए वर स्वयं कन्या-पक्ष के घर 
जाता हो । 


विवाह के प्रमुख प्रकार : 


आगमों में उपलब्ध विवाहों को तीन भागों में विभक्त किया 


'जा सकता है-- 





२९, तए णं जिणदत्ते,...सागरदारगं.... गर वयात्ता एव खल पुत्ता सागरदत्त... 
वयासी. ..सागरदारए मम घरजामाठउए भवद ताव दलूयामि। तए णं से 
सागरए....एवं व॒त्ते समाणे तुसिणीए । 

““गाया० १।११६।११५ 

३०. माता-पिता द्वारा आयोजित विवाह में साधारणतः वर कन्या के घर 
जाता था । 


:'..... न“ऋजन आगम साहित्य में भारतीय समाज, पृ० २४५७ | 
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द (१ ) माता-पिताओ्रों द्वारा विहित विवाह ( बिना पैसा लिए )। 
( २ ) ऋय-विक्रय विवाह । 
( ३ ) स्वयंवर विवाह । 


माता-पिताओं द्वारा विहित विवाह : 


लड़के के जीवन के प्रथम विवाह को इस प्रकार में रखा जा 
सकता है। कारण, उस विवाह में लड़के की अपेक्षा उसके माता-पिता 
ही प्रमुख रूप से भाग लेते थे। बाल-भाव से उस्मुक्त तथा 
भोग करने में समर्थ कुमार का उसके माता-पिता समान कुल से 
लाई गई कन्याओं के साथ विवाह कर देते थे। ' विवाह के 
पूर्व कुमार से विवाह के विषय में न तो कोई विचार-विमर्श किया जाता 
था और न ही उसकी स्वीकृति ली जाती थी । कारण, प्रथम विवाह 
के अवसर पर कुमार की बुद्धि इतनी परिपक्व नहीं हो पाती थी कि 
वह विवाह के विषय में अपनी स्वतम्त्र इच्छा या विचार रख सके । 
इसको पुष्टि माता-पिता द्वारा विहित विवाह के कुछ ही दिनों बाद 
अनेक कुमारों ह्वारा सांसारिक-जीवन का त्याग कर भिक्षु-जीवन में 
प्रवेश करने के उल्लेखों से होती है । ये कुमार गृह-त्याग के पूर्व या 
पश्चात्‌ पत्नी के प्रति निभाए जाने वाले उत्तरदायित्व एवं प्रेमाचार की 
भावना से शून्य होते थे । 


२१. (क) तए णं॑ सा थावच्चा गाहावइणी त॑ दारगं....भोगसमत्थं जाणित्ता 
बत्तीसाए इब्मकुलवालियाणं एगदिवसेणं पाणि गेण्डावेड,... 
““गाया० १|५।५८ 
(ख) तए ण॑ महब्बल उम्मुक्कबालभाव॑ जाव बलंभोगसमत्थ॑ वियाणिता,... 
पाणि गिण्हाविसु । 
द “भगवतीसूत्र ११।११।१६-१७ 
३२, (क) मज्मिम० २।२८८-२८६, पारा० २६ आदि । 
(ख) इमाओ ते जाया ! सरिसियाओजाब पब्बइस्ससि । एवं खलु अम्मयाओं 
माणुस्सगा कामभोगा असुई.... 
“जाया? १।१।२८, १।५।५६ तथा भगवतीयूत्र, ६३३, ११११ आदि 
७ 
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यह बात दूसरी है कि विशेष स्थिति की उपस्थिति में पिता अ प्ने 
पुत्र से विचार-विमर्श कर विवाह के विषय में उसकी स्वीकृति ले लेते 
थे। जिनदत्त ने अपने पुत्र से विवाह-विषयक-स्वीकृति इसलिए ली थी 
कि विवाहोपरान्त उसके पुत्र को अपनी ससुराल में गृह-जामाता के रूप 
में रहना था । अतः पिता ने विवाह के पूर्व अपने पुत्र से इतना जानना 
चाहा कि उसे गृह-जामाता के रूप में जीवन-यापन करना स्वीकार है 
यानहीं। | * ि 


क्रय-विक्रय विवाह : 


जिन विवाहों में शुल्क देकर कन्या प्राप्त की जाती थी या शुल्क 
लेकर क्या दी जाती थी, उन्हें इस प्रकार के अन्तर्गत रखा जा सकता 
है। इस प्रकार के विवाह की प्रथा का प्रचलन वैदिक-काल में भी 
था। सुत्ततियात के उल्लेख से ज्ञात होता है कि बौद्ध-युग में 
ब्राह्मण खी को खरीदते थे । आगमों में इस प्रकार के विवाह के काफी 
उल्लेख मिलते है । 

बौद्ध एवं जैन दोनों ही युगों में कुछ ऐसे व्यक्ति थे जो अपनी 
कन्या को शुल्क लेकर ही विवाह हेतु दिया करते थे। ऋषिदासी का 
दो बार विवाह किया गया तथा दोनों ही बार उसके पिता ने उसके 
बदले में शुल्क लिया। .. मिलिन्दपञ्ह में भी शुल्क देकर कन्या को 
लेने का उल्लेख मिलता है। जैन-युग तक शुल्क देकर कन्या लेने 
की प्रथा बढ़ती हुई दृष्टिगोचर होती है। जैनागमों में वरपक्ष से भेजे 
गए अधिकांश विवाह-विषयक प्रस्तावों में शुल्क की चर्चा देखी जाती 
है। विवाह-प्रस्ताव के साथ कन्या के शुल्क पर जिज्ञासा करने पर 











३३, देखिए---उद्ध७ २९ 

३४- ४८४३८ 0465, 4 .482 

३५. न ब्राह्मणा अज्ञमगमुं न पि भरियं किणिसु ते । “--२।७।७० 
३६, थेरी० १५।/१।४२२ 5 

३७. नाया० १५, १४, १६ आदि; विवाग० १६१७७ 
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कलाद ने कहा कि अमात्य तेतलिपुत्र ने पत्नी के निमित्त मेरे ऊपर जो 
कृपा की, वही मेरा शुल्क है। इसी प्रकार दत्त सार्थवाह ने भी शुल्क 
के विषय में कहा ।. कलाद एवं दत्त सार्थवाहों के उत्तरों से यह 
आशय निकलता है कि उस समय कन्या के बदले में शुल्क लेने का 
प्रचलन था। किन्तु इस प्रकार के शुल्क लेने या देने का कृत्य उस 
समय नहीं होता था जब कन्या लड़के के प्रथम विवाह के हेतु समान 
या श्रेष्ठ कुल को दी जाती थी | 

इसके अतिरिक्त जब कोई अत्यधिक सुन्दर कन्या होती थी तो 
उसके साथ विवाह करने के लिए वैभवसम्पन्न परिवारों के पुत्र 
लालायित रहा करते थे। श्रतः विवाह का इच्छुक प्रत्येक राजपुत्र 
या कुलपुत्र कन्या को प्राप्त करने के लिए उसके माता-पिता को कन्या- 
शुल्क के रूप में अधिक से अधिक धन देने की इच्छा व्यक्त करता था। 
इस प्रतिस्पर्द्धात्मक प्रवृत्ति का अस्तित्व बौद्ध-युग में था। कारण, गण- 
राज्य में प्रत्येक वैभव-सम्पन्न व्यक्ति अधिकार-सम्पन्तनता होता था । 
अनुपमा की अत्यधिक सुन्दरता पर मुग्ध राजपुत्रों तथा श्रष्लि-पुत्रों 
को उसे प्राप्तकरने की लालसा थी। फलस्वरूप उन सभी ने अनुपमा 
के पिता को उसके शुल्क के रूप में अधिक से अधिक घन देने की इच्छा 
व्यक्त की थी। . इसी प्रकार अम्बपाली को प्राप्त करने के लिए 
राजपूत्रों में कलह उत्पन्न हो गया था। . चूंकि अम्बपाली के माता-पिता. 
नहीं थे, श्रतः उसे प्रत्येक राजपुत्र शुल्क के स्थान पर शकित से प्राप्त 


१20॥॥0 44/३३/४0४३ ५६/३४४ ४९४: ४३६॥६३४५३३४ ३४३६६ ४५ आई केदे आई ६५ केक की 


३८, एस चेव ण॑ देवाणुप्पिया ! मम सुबक जन्ने तेयलिपुत्ते मम दारियानिमित्तणं 
अनुग्गह करेइ्ट । 
रा “+ताया० १।१४।१०१ 
३९, विवाग० १।६।१७७ 
४०. देखिए---पुत्री, उद्धल ४७ 
४१, अथ न॑ अभिरूप॑....दिस्वा सम्बहुला राजकुमारा अत्तनों परिग्गह कातुकामा 
अज््ञमञज्ञं कलह अकंसु । 
. >-परमत्थदीपिनी ( थेरी० की अट्दुकथा ), पृ० २०७ 
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करना चाहता था । कहने का आशय यह कि बौद्ध-युगीन गणराज्यों 
में अत्यधिक सुन्दर कन्या को प्राप्त करने के लिए उसके माता-पिता को 
शुल्क दिया जाता था। 

कालान्तर में गणतंत्र की समाप्ति हो गई थी। फलस्वरूप बाद 
में अनेक गणराजाओं के स्थान पर प्रत्येक राज्य में सर्वाधिकार 
सम्पन्न एक व्यक्ति राजा होने लगा । वह राजा अपने अन्त:पुर को 
अधिक सम्पन्न बताने के लिए सुन्दर कन्या को शुल्क देकर ले लिया 
करता था। कारण, सुन्दरतम स्त्रियों से युक्त अन्तःपुर राज्यवैभव 
का आवश्यक चिह्न माना जाता था तथा उससे राजा अपने को गौरवा- 
न्वित अनुभव करता था। अतः जब कभी वह अपने अन्‍्त:पुर में 
स्थित स्त्रियों से अधिक सुन्दर कन्या के विषय में सूचना पाता था 
तभी उस कन्या को शुल्क देकर प्राप्त करने का प्रयास करता था। 

विवाह का यह प्रकार हिन्दू-संस्क्ृति में भी उपलब्ध होता है जिसे 
श्रासुर विवाह कहा गया है। 


स्वयंवर विवाह 

जिन विवाहों में कन्या अपने पति का वरण करती थी, उन्हें इस 
प्रकार में रखा गया है। यह प्रथा क्षत्रिय-वर्ग में प्रचलित थी । इसमें 
क्षत्रिय कन्या या राजकुमारी चुनाव के लिए आये पुरुषों में से किसी 
को भी अपना पति चुन लेती थी । “3 बैदिक-साहित्य में इस प्रकार के 





४२, त॑ अत्थियाइं ते कस्सइ रतन्नो वा जाव एरिसए ओरोहे दिद्दुप॒व्वे जारिसए 
णं इमे मयं आरोहे....विदेहवररायकन्नाए छिन्नस्स वि पायंगुट्ुगस्स इसे 
तब ओरोहे सयसहस्सइमंपि कल न अग्घइ ।....तए ण॑ से जियसत्त दूय॑ 
सहावेइ....जइ वि य ण॑ सा सय्य रज्जसुक्का । 


“+नोया० १।८।७६ 
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विवाहों से मिलते-जुलते रीति-रिवाजों का उल्लेख उपलब्ध होता है। 
. उस समय पुरुषों तथा स्त्रियों को अपने मन से जीवनसाथी के वरण 
की स्वतन्त्रता थी । * सूत्रकाल तक कन्याओं की यह स्वतन्त्रता समाप्त 
हो गई तथा उनके माता-पिता ही वर का चयन करने लगे । यद्यपि 
रामायण तथा महाभारत में स्वयंवर विवाह का विस्तृत वर्णन 
उपलब्ध होता है ' किन्तु वहाँ स्वयंवर शब्द का रूढ़ अर्थ 'स्वतन्त्र- 
रूप से पति का वरण' नहीं है | प्राचीन भारत में स्वयंवर की दो प्रणा- 
लियाँ प्रचलित थीं--एक तो वह जिसमें वधू एक नियत स्थान पर 
इकट्ठे हुए व्यक्तियों में से अपनी रुचि के व्यक्ति को चुन लेती थी । दूसरी 
वह जिसमें पूर्व निर्धारित शर्तों को पूरा करनेवाला हो कन्या के साथ 
विवाह करने का अधिकारी होता था। पहली प्रथा रामायण तथा 
महाभारत में उपलब्ध नहीं होती है। दूसरी प्रथा के विषय में अवश्य 
उल्लेख मिलते हैं, किन्तु इसमें कन्या की स्वतन्त्र इच्छा का बिलकुल 
महत्त्व नहीं रहता था। जो स्वयंवर में निश्चित शर्त को पूरा कर लेता 
था, कन्या उसी के गले में वरमाला डालने को बाध्य होती थी । 





बौद्ध-आगमों में स्वयंवर विवाह के अस्तित्व-सचक उल्लेखों का 
ग्रभाव है। बौद्धनयुग में ऐसी सुन्दर कन्या को, जिसे चाहनेवाले 
अनेक्त राजपुत्र तथा श्रेष्ठिपुत्र होते थे, भिन्षुणी या गणिका बनते देखा 


उसक्ाआआतपत ७४५१५ ३४॥१॥७:३७११४7१७४ ९१ २० 


४४, ४ ९०० [7प०९:, 48 2 
४४५, राम[० २।११८, महा!० १।१८४ 
४६, (क) इ्द व धनुसु्यम्य सज्यं यः कुरते नरः। 
तस्य में दुहिता भार्या भविष्यति न संशय: 
“-रामा० २।११५।४२ 
(ख) इृद॑सज्यं धनुः कृत्वा सज्जरेभिश्च सायके: । 
.. अतीत्य लक्ष्यं यो वेद्धा स लब्धा मत्सुतामिति ॥ 
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हुई पुतलियाँ चित्रित की गईं | मण्डप के भूभाग को साफ कराकर 
उसे समाजित कर लिपवाया गया। ततश्चात्‌ सुगन्ध एवं मालाओं से 
उसे सुसज्जित किया गया। उसमें प्रत्येक व्यक्ति के नाम से अंकित 
अनेक आसन लगाये गये। 

स्वयंवर में शामिल होने के लिए आए हुए व्यक्तियों के निवास 
आदि की राजकीय व्यवस्था की गई। . स्वयंवर के लिए निर्धारित समय 
के एक दिन पूर्व उसकी घोषणा की गई तथा घोषणा में राजाओं से 
अपने नाम से अंकित आसनों पर बठने का अनुरोध किया गया । 

स्वयंवर के लिए निश्चित दिन तथा समय पर सभी राजाओं ने 
अपने-अपने वैभव के साथ मण्डप में प्रवेश क्रिया । द्रौपदी ने भी स्नान 
कर जिन-पूजा की । तत्पश्वात्‌ द्रौपदी को सर्वालंकारों से अलूंकृत किया 
गया । अलंकृत हो जाने पर क्रीडन-धाई के साथ अश्वरथ पर बंठकर 
स्वयंवर भण्डप में पहुँची । मण्डप में प्रवेश कर द्रौपदी ने सभी आगन्तुक 
राजाग्रों को दोनों हाथ जोड़कर प्रणाम किया ।. तत्पश्चात्‌ एक 


कलाम. पाा्रपतापपापफाजपोपीाकीत) 8७० ॥००७७३/ आता का /५१48५% १९५० कल ७५४॥८८७+ "० 7। 


५२, ....नयरे बहिया गंगाए महानईए अदूरसामंते एगं॑ महं समंवरमंडवं करेह 
अणंगखंभसयसन्निविदु लीलट्ियसालिभंजियागं... 
““सापा० १।१६।६२३ 
५३. समयंवरमंडवं.. आसिन्‍्संमज्जिओवलित्तं....गंववट्धिभूय॑ मंचाइमं चकलिय॑ 
करेह ...बहुणं रायप्रहस्साणं पत्तेयं २ नामंकाइ आसणाई....रएह । 
“+नीया० १।१६।१२३ 
५४, वासुदेवपामोक्खा्णण पेय २ आवबासे वियरइ....विपुले असर्ण 


भावासेसु साहरह । 





५५, कल्‍ल पाउपभायाए....दोवईए सयंवरे भविस्सइ । त॑ तुब्मे समंवरामंडवे, 
नामंकेसु आसणेध्ु निसीयह.... 


५६, करयल....तेति,.. राजवरसहस्ताणं पणाम करें । 
“वहीं, १।१६।१२५ 
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गया है। यह बात दूसरी है कि उस समय वर चुनते समय कन्या 
की इच्छा को महत्व दिया जाता था । 
.. जैनागम नायाधम्मकहाओ एवं जातक-अ्र ट्ठकथा में स्वयंवर विवाह 
के उल्लेख अवश्य मिलते हैं। ' यद्यपि इन दोनों ग्रन्थों में महाभारत 
की पुरानी द्रोपदी-पांडव से सम्बन्धित स्वयंवर की घटना को तोड़- 
मरोड़ कर प्रस्तुत किया गया है तथापि उन पर सूक्ष्म दृष्टिपात करने 
से तत्कालीन समाज में स्वयंवर-विवाह का वास्तविक स्वरूप ज्ञात हो 
जाता है। 
नायाधम्मकहाओ के अनुसार राजा द्ुपद एवं रानी चुलनीदेवी को 
द्रोपदी तामक सुन्दर कन्या थी । तत्कालीन प्रथा के अनुसार एकबार 


जब द्रोपदी स्नान करके अपने पिता के चरण छूने आई, तो राजा ने 
गोद में लेकर उससे कहा कि यदि मैं किसी के लिए तुम्हें पत्नी के रूप में 


दूँगा तो तुम सुखी या दुःखी रहोगी, जिससे मुझे यावज्जीवन कष्ठ होगा । 
अतः मैं स्वयंवर की रचना करता हूँ। उसमें तुम जिसको चाहो, अपना 
पति चुन लेना । 

स्वयंवर की रचना का निश्चय कर लेने के बाद राजा ने, उसमें 
सम्मिलित होने के लिए, अनेक राजाओं एवं विशिष्ठ व्यक्तियों को 
निमन्त्रित किया । *' स्वयंवर के लिए नगर के बाहर नदी के समीप 
अनेक स्तम्भों वाले मण्डप का निर्माण कराया गया जिसमें क्रीड़ा करती 


/ «५ ००-कसेल-००क०+-+++>हक मर 


(क) साहं दिस्वान सम्बुद्ध ....पव्बाज अनगारियं। क्‍ 
“थेरी० ६।५।१५४-१५५ 

(ख) तेस॑ कलहवृपसमत्थं तस्सा कम्मसंचोंदिता बोहारिका सब्बेसं होतु 

ति गणिका ठाने ठापेसुं । 
. “-परमत्थदीपिनी (थेरी० की अट्दुकथा), पृ० २०७ 

४८. देखिए--पुत्री, उद्धण २९ 
४९, नाया० १।१६।१२२-१२५; जा० ५११२६ 
५०, देखिए--पुत्री, उद्ध० ३७ 
४१, ““ताया० १।१६।१२२ 
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सुन्दर माला को हाथों में लेकर वह क्रीडनधाई के पास आई। धाई 
ने दर्पण के सहारे द्रौपदी को सभी राजाओं का परिचय दिया। 
परिचय में माता, पिता, वंश, सत्त्व, सामर्थ्य, गोत्र, कान्ति, विक्रम, 
अनेक शास्त्रों का ज्ञातृत्व ग्रादि का वर्णन किया गया । 
... परिचय पाने के उपरात्त द्रौपदी ने पाँच पाण्डवों को अपना पति 
चुना । चुनाव के बाद द्रुपद राजा ने द्रौपदी एवं पाँच पाण्डवों को 
घर लाकर उनका सविधि पाणिग्रहण संस्कार संपन्‍न किया, तथा विपुल 
प्रीतिदात दिया। ः 

_स्वयंवर के उपर्युक्त संक्षिप्त वर्णन से स्पष्ठ हो जाता है कि महा- 
भारत के कथानक को पूर्णतः दूसरे ढंग से प्रस्तुत किया गया है। 
महाभारत के स्वयंवर में कन्या वर को चुनने में स्वतन्त्र नहीं थी । 
फलत:ः वहाँ स्वयंवर का वास्तविक उपयोग करने में कन्या सर्वथा 
असमर्थ थी, जब कि जैनागम में वर्णित स्वयंवर में कन्या की इच्छा को 
प्रमुखता दी गई है। यह स्वयंवर के पूर्वोक्त दो प्रकारों में से प्रथम 
प्रकार में आता है। द 

यद्यपि झ्रागमों में वर्णित विवाहों को तीन भेदों में बाँटा गया है 
किन्तु इसका उद्देश्य त्रिवाहविषयक विशद जानकारी कराना मात्र है। 
वस्तुतः विवाह का एक ही प्रकार---वर या कन्या या दोनों के माता- 
पिताओं द्वारा विहित था किन्तु वर या कन्या के चयन की दृष्ठि से 
उक्त तीन भेद किये गये हैं । प्रथम प्रकार के विवाह में वर या कन्या 
का चयन पूर्णतः माता-पिताओं के अधीन रहता था जबकि द्वितीय 
एवं तृतीय प्रकार के विवाहों में कन्या तथा वर के चुनाव में वर तथा 


४७, अम्मापिउवंस पत्तसामत्थगोत्तविककतिकंति-बहु विहआगममाहप्परूवजोव्व णगुण- 
लावण्णाकुलसीलजाणिया कित्त्ं करे । 


“यही, १।१६।१२५ 
४८. तए ण॑ ढुवए राया'”पंचण्हं॑ पंडवा्ण दोवईए य पाणिगहणं करावेइ'* 
पीइदाणं दलयह''** 









































विवाह : ५७ 


कन्या प्रमुख भाग लेते थे। कन्या या वर के चयन के बाद शेष 
विवाह-विधि जो कि जैनागमों में वर्णित है, उनके माता-पिता ही 
सम्पन्न किया करते थे । 
विवाह के अन्य प्रकार: 
विवाह के पुर्वोक्त प्रकारों के अतिरिक्त, कुछ अन्य प्रकारों के भी 
उल्लेख मिलते हैं । एक स्थल पर रोती-बिलखती कन्या को बलपूर्वक 
उसके माता-पिता से छीन कर ले जाने की चर्चा आई है ।* यद्यपि 
उक्त कन्या को धनिक, अधमर्ण के धर से ले गया था किन्तु बाद में 
धनिक ने अपने पुत्र के साथ कन्या का विवाह कर दिया था | अतः इस 
विवाह को आंशिकरूप से हिन्दुओं द्वारा मान्य राक्षस-विवाह के समान 
कहा जा सकता है। इसी प्रकार विवाह की इच्छा से चिलात दस्यु- 
राज द्वारा सुषमा कन्या का अपहरण पेशाच विवाह की समानता 
रखता है। यतः इन दोनों प्रकार के विवाहों से सम्बधित श्रन्‍्य 
उल्लेखों का अभाव है, अतः इन्हें अपवाद ही कहा जा सकता है। 
अचनुलोम तथा प्रतिकोम विवाद 
तथा ब्राह्मणकुमारी या ब्राह्मणकुमार एवं क्षत्रियकुमारी के विवाहों के 
उल्लेख प्राप्त होते हैं।'' चूँकि आगमों में ज्षत्रिय-वर्ग को ब्राह्मण-वर्ग से 
श्रेष्त बताया गया, अतः प्रथम युगल के विवाह को ग्रनुलोम तथा द्वितीय 
युगल के विवाह को प्रतिलोम कह सकते हैं। जेनागमों में अनुलोम 
५९, ओकड्ढति विलपन्तिं अच्छिन्दित्वा कुलघरस्मा 
थेरी० १५।१।४४६ 
६०. चिलाए चोरसेणावई धणस्स सत्थवाहस्स गिहे घाएड""'सुंसुम॑ च्‌ दारिय॑ 
ह गेण्ह्ह्‌'''' । 
““नॉया० १।१८६।१४९ 
६१. “'इध खत्तियकुमारों ब्राह्मणकञ्ञाय सर्द्धि संवासं॑ कप्पेय्य''' ब्राह्म णकुमारों 
खत्तियकञ्ञाय सर्द्धि ४" 
दीघ० १।८४-८५ 


























भ्ू८ : बौद्ध और जेत आगमों में नारी-जीवन 


विवाह की ही प्रवृत्ति दृष्टिगोचर होती है। कारण, उस समय विवाह- 
हेतु पुत्री को समान, या श्रेष्ठ कुल में ही देने की प्रवृत्ति थी ।* * 
विवाह का क्षेत्र : 


बौद्धागम दीघनिकाय में उपलब्ध सगे भाई-बहिनों के बीच विवाह 
सम्बन्धी उल्लेख विवाह-क्षेत्र को अपरिमित-सा बना देते हैं। उल्लेख 
के अनुसार इक्ष्वाकु ( ओक्काक ) राजा के चार-चार पुत्रों ने जाति- 
भेद के भय से अपनी सगी छोटी बहिनों के साथ संवास किया । इतना ही 
नहीं, अपितु उनकी इस क्षमता को देखकर इक्ष्वाकु राजा ने उन्हें शक्य 
( सक्क ) पद से विभूषित किया। उन्हीं शकयों को बौद्धयुगीन शक्यों 
का पूर्वज बतलाया गया ।** इस प्रकार के, सगे भाई-बहिनों के बीच 
विवाह का प्रचलन कब था, इसे निश्चित रूप से कहना अत्यन्त कठिन 
है । कारण ऋग्वेद में प्रोप्त यम-यमी के संवाद से यह स्पष्ठ हो जाता 
है कि वैदिक-काल के प्रारम्भ में भी इस प्रकार का विवाह-सम्बन्ध 
निषिद्ध था । * कुछ विद्वानों के मत में इस प्रकार के विवाह का प्रचलन 
अत्यन्त प्राचीन-काल में था, ** किन्तु वैदिक-साहित्य तथा बौद्ध एवं 
जेन-आगमों में ऐसे उल्लेखों का नितान्त अभाव है जिनसे इस प्रकार 
के विवाह के प्रचलन का निश्चित समय ज्ञात किया जा सके । यद्यपि 
वंश-साहित्य के प्रग्मुख ग्रन्थ 'महावंस' में राजा सिंहबाहु द्वारा 
अपनी सगी बहिन सिहसीबली को अपनी रानी बनाने का उल्लेख 
६२. नाया० १॥१४।१०१; विवाग० १।९।१७३; अन्त ० ३।८४९ 
६३. ते जातिसम्भेदभया सकाहि भगिनीहि संर्द्धि संवासं कप्पेन्ती!ति । अय खो,.... 
ओक्काको उदानं उदानेसि--सक्‍या वत, भो, कुमारा ! परमसक्या वत, 
भो, कुमारा!ति। तदर्गे खो पन, अम्बदु, सकक्‍या पञ्ञायन्ति; सो च नेसं 
पुब्बपुरिसो । -““>दीघ० १।८०-८ १ 
६४ ऋग्वेद ० १०।१० 
तुलना कीजिये :--ए०७४८ ॥6७६,।, 475 
६५, श८णांट एरव०४2, 4, 478 

















































































































विवाह : ५९ 


उपलब्ध होता है, ** किन्तु वह अप्राकृतिक घटनाओं से सम्बद्ध होने से 
महत्त्व-हीन है। 

इसके विपरीत आगम-कालीन समाज भें गोन्र-रक्षित कन्या के साथ 
संवास करना अत्यन्त घृणित माना जाता था । उस समय बहिन 
एवं पत्नी को पूर्णतया पृथक्‌-पृथक्‌ दृष्टि से देखा जाता था। जब 
प्रत्नजित पति अपनी पत्नी को 'भगिनी' पद से सम्बोधित करता था, 
तो पत्नी के हृदय को बड़ा श्राघात लगता था और वह मूच्छित होकर 
गिर जाती थी । | 


फुफेरे-ममेरे भाई-बहिनों के बीच विवाह-सम्बन्ध होने के भी 
यत्र-तत्र ही उल्लेख मिलते हैं। उदाहरण के लिए, अजातशत्रु का, जो कि 
प्रसेनजित्‌ का भानजा था, वजिरा ( प्रसेनजित्‌ की कत्या ) के साथ 
विवाह हुआ था । ४ ऐसी प्रथा आजकल भी दक्षिण भारत में प्रचलित 
है। चूँकि आगामों से इस प्रकार के विवाह-सम्बन्धों की अधिक जानकारी 
प्राप्त नहीं होती, अत: यह कहना उचित होगा कि आगम-कालीन समाज 
में इस प्रकार के विवाह का प्रचलन अधिक नहीं था | 


. साधारणतया बौद्ध-युग में समान जाति एवं जेन-युग में समान 
कुल ही विवाह का क्षेत्र था तथा वर एवं कन्या के गोन्रों में असमानता 
विवाह के लिए निर्णायक परिधि थी । 


६६. लालरट् पुरे तस्मि सीहबाहु नराधिपो । 


रज्ज कारेसि कत्वान महेसि सोहसीवलि ॥ 
ह।वसी ६।३६ 


६७. वही, ६॥८-१० 

६८, देखिए--उद्ध० ७८ 

६६. भगिनीवादेन नो अय्यपुत्तो रद्ठ॒पालो समुदाचरती'ति ता तत्थेव मुच्छिता 
पपतिसु । 





“+मज्क्षिम० २२८ 
७०, उपरचकषग॥अआ एएतं, 9. 2, 





























: बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन॑ 
_विवाहयोग्य बय : 


वैदिक-काल में विवाह उस समय होते थे, जब लड़का तथा लड़की 
दोनों ही अपने जीवन-साथी को चुनने का सामर्थ्य प्राप्त कर लेते थे। ** 
रामायण तथा महाभारत-काल में भी पूर्ण यौवनावस्था प्राप्त कर लेने 
पर ही विवाह किया जाता था । “* किन्तु सूत्रकाल में सर्वप्रथम कन्याओं 
की विवाहयोग्य वय में छास हुआ । “? सन्न-साहित्य में १२ वर्ष की 
आयु तक कन्या का विवाह करना आवश्यक बतलाया गया ।४* 


बोद्धागमों में एक ओर यदि छोटी उम्र में कन्याओं के विवाह के 
उल्लेख मिलते हैं “* तो दूसरी श्रोर पूर्ण यौवनावस्था को प्राप्त कन्याओं 
के भी विवाह को चर्चा उपलब्ध होती है। “* इसका प्रम्मुख कारण यह 
था कि सृत्र-काल में कन्याओं के विवाह की वय में जो क्वास हुआ था 


आन वयाक५4..७.५4«-हतभ+क+०० ७०००: 
'++नरीमलनक७3 ५००० >>“ नजरजलननन ल्‍५००3क वन नानक ॥ ५५४ 


७१, तुलना कीजिए :-- 
जिक्षाए886 |7 6 व्[ए एलता० ६९४५ ४6079 ०४६९४ ए 85 
8 पता 00 ए६०४075 0 एां 66ए९॥०॥ा९7. 
“४८०१९ ॥7065, । ,474 
७२. पतिसंयोगसु लभं वयो दृष्टवा तु मे पिता । 
द ज+रामा० २११९८५ 
तुलना कीजिए :--हिन्दू संस्कार, पृ० २३७ द 
७३. ४९९९ ॥7065, ], 478 
७४. देखिए--पुत्री, उद्ध" २०, २१ 
७५. (क) या पतन भिक्‍खुती ऊनद्वादसवस्सं गिहिगतं बुद्दापेय्य'''' 
-पाचि० पृ० ४४१ 
(ख) पश्चिमानि, भिवखवे, आवेणिकानि'"' ““मातुगामो दहरो व समानो 
पतिकुलं गच्छति'*** द द 
“:सेयुत्त० ३२१२ 
(ग) देखिए--पुत्री, उद्धन ४८ 
७६. अथ सोलसमे वस्से, दिस्वा म॑ पत्तजोब्बनं कज्जं। 
ओरून्धतस्स पुत्ती''" 
द “>थेरी? १५१।४४७ 

























































































बिवाह : ६१ 


उसका प्रभाव बौद्ध-युगीन समाज में विद्यमान था। अतः उसमें भी १२ 
वर्ष की आयु कन्‍्याओं की विवाहयोग्य वय थी। इसके विपरीत 
बौद्ध-धर्म से प्रभावित परिवारों में कन्याओं की विवाह-बय में वृद्धि 
हुई। यही कारण था कि कतिपय कन्याएँ विवाह के प्रस्ताव को ठुकरा 
दिया करती थी। अतः इससे बौद्ध-युगीन समाज में न्यूनता को प्राप्त 

कनन्‍्याओं की विवाहयोग्य वय के प्रति विद्रोहात्मक प्रवृत्ति परिलक्षित 
होती है। जैनागमों में बाल्यभाव से उन्मुक्त कुमार के साथ समान वय 
की कन्या के विवाह के उल्लेख मिलते हैं |” इतना ही नहीं, अपितु 
उस समय बाल्यावस्था में ही यदि किसी कन्या का वरण कर लिया 
जाता था तो उसे पतिकुछ में तब तक कन्या के रूप में ही रप्ता जाता 
था, जब तक कि कन्या योवनावस्था को प्राप्त न कर लछे। ”” इससे 
स्पष्ठ हो जाता है कि जैन-युग तक कन्या की विवाह-बय में पर्याप्त 
वृद्धि हो गई थी । 

जहाँ तक वर की वय का प्रश्न है, इसे ठीक से नहीं कहा जा 
सकता है । कारण, पुरुष-वर्ग अपने जीवन में अनेक विवाह करते थे 
प्रथम विवाह के अवसर पर वर बाल्यभाव को छोड़कर भोग करने की 
सामर्थ्य को प्राप्त कर लेता था। प्रथम विवाह के अनन्तर अन्य विवाह 
पुरुष-वर्ग करता ही रहता था। अत: कन्या के समान वर को 
विवाहवव को निश्चित करना सम्भव नहीं है 
बधू की योग्यता : 
बौद्धागमों के अनुसार वही कन्या वच्चू के योग्य समझी जाती थी 

जो माता, पिता या दोनों से रक्षित न हो ह भाई, 
बहिन, ज्ञाति, गोत्र तथा धर्म से रक्षित न होने वाली कन्याए भी व 

योग्य होती थों । पतियुक्त तथा सपरिदण्ड ( जिनके साथ संभोग दण्ड 











७७. उम्मुक्‍वकबालभावं “सरिव्वयाणं “' क्नाणं पाणि गिण्हाविसु 


“्यॉयो० हाशारह 
ज््प, देखिए--पुत्री, उद्ध० ४३ ; 
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' नीय हो ) स्त्रियाँ तथा वे कन्याएं, जिनकी मंगनी हो जाती थी, वच्च के 
योग्य नहीं मानी जाती थीं । ** वधू बनने के लिए कन्या को शीलवती 
होना भी आवश्यक था। शीलहीन कन्या को विवाह के बाद पतिकुल ! 
से हटा दिया जाता था। *? 

जैनागम-काल तक उक्त योग्यताओं के अतिरिक्त सुन्दरता भी वधू 
बनने के लिए ग्रावश्यक हो गई। ऐसी कन्याएँ जिनमें सौन्दर्य का अभाव 
रहता था, अविवाहित ही रह जाती थीं । वे कन्याएँ ही, जो शोभा, 
वय, त्वचा, लावण्य, रूप, यौवन आदि गुणों में वर के समान होती थीं, 
व् बनाई जाती थीं। इसके साथ ही कन्या को अविधवा होना वधच्चू 
बनने के लिए आवश्यक होता था ।** है 
चर को योग्यता : 

जैसा कि अन्यत्र कहा जा चुका है,“ आगमकालीन समाज में 


शिल्प एवं कला का ज्ञान वर की प्रमुख योग्यता मानी जाती थी। 
कारण, तत्कालीन समाज में जीविकोपार्जन करना पुरुष-वर्ग का 
कर्त्तव्य था तथा उसे वही व्यक्ति कर सकता था जिसे शिल्पादि का 
ज्ञान होता था। शिल्पादि के ज्ञान से विहीन व्यक्ति जीविकोपार्जन 
कर स्त्री के भरण-पोषण में अम्र्थ रहता था । अत: कन्या के माता- 
पिता अ्रपनी कन्या को देने के पूर्व यह देख लिया करते थे कि जिसे 
कन्या दी जा रही है, वह शिल्पादि का ज्ञान रखता है या नहीं ।*३ 





























. ७९. या ता मातु रक्खिता पितुरक्खिता मातापितुरकविखिता, भातुरविखता भगिनी- 
भगिनिरक्खिता, आतिरविखता, गोत्तरक्खिता, धम्मरक्खिता, सस्सामिका 
सपरिदण्डा, अन्तमसों मालागुलपरिरक्खितमापि, तथारूपासु चारित्तं आप- 
ज्जिता होति । एवं खो गहपतयो का्येन अधस्मचरियाविसमचरिया होति । 
-“-मज््िम० १ ।३२२५०; पारा० पृु०२००-२०५ 
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जेनागम-काल में भी शिल्प एवं कला में विशारद होना वर के लिये 
आवश्यक था। इसी कारण माता-पिता अपने पुत्र का विवाह तभी 
करते थे, जब वे यह जान लेते थे कि उनका पुत्र जीविकोपार्जन के 
लिए आवश्यक कला आदि में निपुणता प्राप्त कर चुका है।** 
इसके विपरीत जुआरी होना वर की सबसे बड़ी अयोग्यता समझी 
जाती थी । जुआरी को कन्या न देने का प्रमुख कारण यह था कि 
उसमें पत्नी के भरण-पोषण की क्षमता नहीं रहती थी ।“" फलत: 
जुआरी को कन्या देने से कन्या के साथ-साथ जुआरी जामाता के भरण- 
पोषण का भार भी कन्या के माता-पिताओं को वहन करना पड़ता था । 
इतना ही नहीं, अपितु जुआरी जामाता से यह शंका रहती थी कि कहीं 
वह अपनी पत्नी को जुए की बाजी पर न छगा दे । ** 
शिप्ठटता एवं कुलीनता भी वरकी योग्यता मानी जाती थी। 
जब सागर किसी से भी बिना कुछ कहे-सुने सुकुमालिका को छोड़कर 
भाग गया तो सागरदत्त ( सुकुमालिका के पिता ) ने जिनदत्त ( सागर 
के पिता ) से सागर के अक्रुलीन आचरण पर गम्भीर क्षोभ व्यक्त 
किया । “४ 
ऊड, तस्स मेहस्स अम्मापियरों मेह कुमार बावत्तरिकलापंडियं जाव वियालचारीं 
जायज 
द “-नाया० ११२३ 
८५, छ खो में, गहपति पत्त, आदीनवा जुतप्यमादट्ठानानुयोगे*आवाहबिवाड- 
कान॑ अपत्थितो होति--अक्ख 
णाया ति। 





प्‌ 


“>दीघ० ३३१४१-०१४२ 
८६ ”"अवखधुत्तो पठमेनेव कलिर्गहेन पुत्तं पि जीयेथ, दारं॑ वि जीयेथ **' 
“+मज्यिम० ३३२४० 
८७. किस्से **'एयं जुत्तं वा पत्तं वा कुलाणुरूव॑ वा कुलसरिसं वा जण्णं सागरए 
दारए सूमालियं दारियं**'विप्पजहाय इहमागए । 
““नाया० ११६॥११७ 
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विधि विधान : 

बौद्धाग्मों में विवाह की विधि का उल्लेख नहीं मिलता है। पत्नी 
के विषय में प्राप्त उल्लेखों के आधार पर इतना कहा जा सकता है 
कि विवाह के निमित्त कन्या को माला पहनाई जाती थी ।“* यह कृत्य 
मंगनी या सगाई के अवसर पर किया जाता था। कन्या को देते या लेते 
समय शुभ नक्षत्र का ध्यान अवश्य रखा जाता था कारण, उस समय 
यह धारणा थी कि शुभ नक्षत्र में दी गई कन्या की वृद्धि होती है। “* 

जैनागमों में विवाह की विधि का विस्तृत वर्णन मिलता है। विवाह 
के निमित्त वर या कन्या-पक्ष के घर जाने के पूर्व कन्या या वर स्नान 
कर कोौतुक, मंगल एवं प्रायश्चित्त सम्बन्धी कार्यों को सम्पन्न करता 
था। तत्पश्चात्‌ स्वर्लिंकार से विभूषित कन्या या वर को शिबिका 
में बिठाकर परिवार एवं कुटुम्ब के सदस्य अपर-पक्ष के घर जाते थे । 
वहाँ वर एवं कन्या को एक ही पढ़ पर बिठाकर श्वेत एवं पीत कलशों 
से उनकों स्तान कराया जाता था । तत्पश्चात्‌ अग्निहोम कर वर कन्या 
का पाणिग्रहण करता था । विवाह सम्पन्न हो जाने के बाद आगन्तुक 
व्यक्तियों को भोजन कराकर यथायोग्य सम्मान के साथ विदा किया 
जाता था। *” इस प्रकार जेन-आगम-कालीन विवाह-पद्धति वैदिक- 
कालीन विवाह-पद्धति से अधिक्रांशत: साम्य रखती थी । 
विवाह के उपरान्त वर-वच्चू को प्रीतिदान (दहेज ) भी दिया जाता 


रिसलकलकन«»कत/ न रा. तलाक नगर हकदार कि घवक 3००० ७४ ३ ५८ 


पप, मालागुछपरिरविखता । 


न 
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था । इसमें वर-बधू को जीवनोपयोगी वस्तुश्रों के अतिरिक्त सुवर्ण, हिरण्य 
आदि भी रहता था। विशेषता यह थी कि इस प्रकार का प्रीतिदान 
वर का पिता दिया करता था। 


पुनर्विवाह : 

आगमकालीन समाज में नारियों के पुनविवाह का प्रचलन आंशिक 
रूप से था। कारण, क्षत्रिय एवं ब्राह्मण-वर्गों में उक्त प्रचलन का पूर्ण- 
तया अभाव था, जबकि श्र प्ली एवं निम्न-वर्गों में वह पाया जाता था। 

आगम-साहित्य में ऐसा एक भी उल्लेख प्राप्त नहों होता जिसके 
आधार पर यह निष्कर्ष निकाला जा सके कि ज्ञत्रिय एवं ब्राह्मण-वर्गों 
की स्त्रियां पति से विहीन होने पर पत्नी के रूप में द्वितीय पुरुष के 
पास जाती थीं । महागोविन्द ब्राह्मण ने प्रव्नज्या लेने के पूर्व अपनी 
चालीस पत्त्नयों में से प्रत्येक के लिए यह अधिकार दे दिया था कि 
यदि कोई पत्नी पर-पुरुष को अपना पति बनाना चाहे तो उसे ( पर 
पुरुष को ) खोज ले, किन्तु एक भी पत्नी ने इस अधिकार का उपयोग 
नहीं किया । 

इस विषय पर जैनागम अन्तगडदसाओ एवं थेरीगाथा की अद्वरकथा 
के आधार पर लिखे ग्रन्थ में उपलब्ध निम्नोक्त दो उल्लेख और अधिक 
प्रकाश डालते हैं। प्रथम उल्लेख के अनुसार गजसुकुमाल की 
उसके विवाह के निमित्त लाई गई ब्राह्मण-कन्या सोमा के वैवाहिब् 
जीवन की समाप्ति हो गई। जिसका स्मरण कर सोमिल ब्रा ह्मण 
क्रद्व होकर राजा की अनुजता का ख्याल न कर गजसुकुमाल की ह॒त्या 


९२. तए ण॑ तस्स मेहरुस अम्मापियरों इमं एयाहूव पीहदा्ण दलयंति''* 
““गाया० १।१२४; अन्त० ३।६२२; भमगवतीसुत्र, ११।११।१८ 
ज्छतु अज्ञ वा भत्तार परियेसतु | इच्छामहं, भोती, झगारस्मा अनगा- 
रियं पब्बजितुं ।।“त्वब्जेव नो बआाति आतिकामानं, त्व॑ पन भत्ता भत्तु- 
कामान ।' मय पि अगारस्मा अनगारिय पब्बजिस्सथाम । 
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कर दी । द्वितीय उल्लेख के अनुसार अभिरूपा ननन्‍्दा को उसकी 
इच्छा के विरुद्ध केवल इसलिए प्रव्नज्या लेने के लिए विवश किया गया 
क्योंकि शाक्यकुमार चरभूत, जिसके साथ उसका विवाह होना था, 


ध्थु है “| 


मर गया था । 

उक्त उल्लेखों से यह स्पष्ठ हो जाता है कि आगम-कालीन ज्ञत्रिय 
एवं ब्राह्मण-वर्गों में न केवल विवाहित स्त्रियों का ही पुनविवाह 
निषिद्ध था, अपितु ऐसी कन्याओं का भी विवाह निषिद्ध था जिनकी 
मंगनी हो जाने के उपरान्त भावी पति संसार त्याग देता था। यही 
कारण है कि राजपुत्रों के साथ विवाह के लिए लाई गई कन्याओं को 
प्रविधवा होना आवश्यक था । . 

इसके विपरीत श्रेष्ठी एवं निम्त-वर्गों में स्त्रियों के पुनविवाह 
के सम्बन्ध में उल्लेख मिलते हैं। एक उल्लेख के अनुसार जब प्रन्नजित 
होने के पूर्व उग्र गृहपति ने महागोविन्द ब्राह्मण की तरह अ्रपनी चार 
कुमारी-पत्नियों के लिए अन्य पति प्राप्त करमे का अधिकार दिया, 
तो उस गृहपति की बड़ी पत्नीने उस अधिकार का पूरा उपयोग 
किया ।* श्रेष्ठिपुत्नी ऋषिदासी को जब पतिगृह से लौटा दिया गया, 
तो उसे द्वितीय पुरुष के लिए पत्नी के रूप में दिया गया। द्वितीय 
पतिकुल से भी लौटायी जाने पर उसका विवाह एक दरिद्र व्यक्ति से 
कर दिया गया । इसी प्रकार जब सुकुमालिका का पति उसको छोड़- 
कर भाग गया तो एक दूसरे व्यक्ति को उसके पति के रूप में रख 
लिया गया ।  मिलिन्दपञ्ह में प्राप्त उल्लेख से निम्न-वर्गों में स्त्रियों 
९४, देखिए--पुत्री, उद्ध७ ४३२, ६६९ 
९५. देखिए--पुत्री, उद्ध० ३२ 
६६. देखिए--उद्ध ० ८१ द ० 
९७, “” होति वा पुरिसाधिप्पायो, कस्स वो दम्मीति' ? एवं बुत्ते”''जेट्ठा 

पजापति म॑ एतदवोच---इत्थन्नामस्स म॑ अय्यपुत्त, पुरिसस्स देही ति ।"' 

““अँगुत्तर० ३।३१६ 





६८, थेरी० १५१।४०८, ४२२, ४२४ 
« ६९ नाया० ११६।११७ 














विवाह : ६७ 


के पुतविवाह की जानकारी प्राप्त होती है। यह बात दूसरी है 
कि कन्या के प्रथम विवाह के अवसर पर जो उत्साह, सम्मान एवं 


कक 


के अवसर पर नहीं पाये जाते थे। 
यहां यह स्पष्ट कर देना अनुचित न होगा कि श्रोष्ठी एवं निम्न-वर्ग 


प्राप्त न हो जाय । सतान-प्राप्ति के अनन्तर इन वर्गों की भी स्त्रियों में 
पुनविवाह् की प्रवृत्ति नहीं पाई जाती 
विवाह-विच्छेद : 

दीघनिकाय में 'विवदन' शब्द उपलब्ध होता है. जिसका 
तात्पर्य है कि यदि अलग होना चाहते हो तो आज ही हो जाओ 
आज अछूग होने से फिर मिलाप नहीं होगा। .. अतः इस 'विवदन 
शब्द को तलाक' सूचक पद कहा जा सकता है। 

पुनविवाह की तरह विवाह-विच्छेद का भी प्रचलन श्रेष्ठी तथा 
निम्त-वर्गों में ही दृष्टिगोचर होता था । श्रेष्ठी की पुत्री ऋषिदासी का 
तीन बार विवाह किया गया था तथा तीनों ही बार उसे तलाक दिया 


गया। .. इसी प्रकार सागर नामक जिनदत्त का पुत्र सुकुमालिका 


5७0७ ७३७ ५०0७७ ५७७७५ ५७७७७ 


९०० देखिए->पुत्री, उद्ध ७ ४८ 

१०१, अंगुत्तर० ३।१७: धेरी० ११।३।३०७ 

१०२, दीघ० १।१२ 

१०३, विवदननाम सचे वियुज्जितुकामो अत्य अज्जेब वियुज्जय इति बो पुम 


कक 











्ः 


सम्पयोगी ने भविस्मती ति एवं बियोगकरणं | 
घर पटितयिसु बिमता दुखेन अधिभूता । 
“““थे री ० १४।१।४२१ 


१०४, (क) ते म॑ पितु 





(ख) अथ सो पि म॑ पदिच्छरयि । 
वही, १४॥१।४२३ 
(ग) सो वि बसित्वा पकक्‍ख अथ तात॑ भणति 'देहि में पोटिठ द 


घटिक॑ च मह्लिक॑ थ॑ पुन ॒ पि भिकखें चरिस्सा 
के बही, १५।१।४२४ 




















६८ : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


को छोड़कर अपने घर वापस आ गया था। तत्पश्चात सुकुमालिका के 
पति के रूप में एक क्ृपण को रखा गया किन्तु वह भी सुकुमालिका को 
त्याग कर भाग गया । 


तलाक देने पर गृहस्वामी अपनी पुत्रवधू को उसके पितृ-कुल में 
छोड़ आता था। गृह-जामाता के रूप में रहने वाला व्यक्ति अ्रपनी 
पत्नी को छोड़ कर ससुराल से चला जाता था । 


जिस प्रकार पुरुष-वर्ग अपनी पत्नी को तलाक दे देता था, उसी 
प्रकार स्त्रियाँ अपने पति से विवाह-सम्बन्ध विच्छिन्न करने में असमर्थ 
रहती थीं। कारण, तत्कालीन समाज में पत्नी पर पति का पूर्णाधिका र-सा 
रहा करता था। पल्ली एक प्रकार से पति की सम्पत्ति रहा करती 
थी । अतः सामाजिक एवं राजनीतिक दृष्टि से पति को छोड़ना पत्नी के 
लिए सरल नहीं था । 


किन्तु यदि कोई स्त्री अपने पति से पूर्णतया असंतुष्ठ रहती थी तो 

वह पति को त्यागने के लिए भिक्ुणी-संघ में प्रविष्ठ हो जाती थी। 

कारण, एक तो पत्नी को भिक्षुणी बनने के लिए सरलता से पति की 

स्वीकृति प्राप्त हो जाती थी, दूसरे भिक्षुणी बन जाने के बाद स्त्री पर 

पति का कोई अधिकार नहीं रहता था । मुक्ता थेरी अपने कुबड़े पति से 

 असन्तुष्ट होने के कारण भिक्षुणी बनी थी । .. पोद्धिला पति के उपेक्षित 
व्यवहार से असन्तुष्ठ होकर प्रन्नजित हुई थी । 


० ज+4७>अे जनक तन गमन जेल विन जिन लाकर भन+। 





१०४, तए ण सागरदारए सूमालियं दारियं सुहपसुत्त जाणित्ता''जामेव दिस 
पाउब्भूए तामेव दिसि पडिगए। 
॥ ““गाौया० १।१६।११६ 
१०६, सुमुत्ता साधुमृत्ताम्हि, तीहि खुज्जेहि मुत्तिया । 
उदुक्खलेन मुसलेन, पतिता खुज्जकेन च ॥ 
“थेरी० १।११॥११ 
१०७. एवं खलु श्रहं तेयलिपृत्तस्स पुत्त्रि इटूठा ५ आसि इयाणि अणिटठा ५ जाव 
परिभोग वा । त॑ सेयं खलु मम सुब्वयाणं अज्जाणं अंतिए पव्वइत्तए । 
ः व्वाय[ू० १॥१४।१०४५ 























विवाह : ६६ 
बहुपतित्व एवं बहुप्त्तीत्व प्रथा : 
बहुपतित्व-प्रथा का प्रचछन भारतीय समाज में बैदिक-काल से ही 
नहीं था। बौद्ध एवं जैन-आगमों के अध्ययन से भी यह ज्ञात होता है 
कि उस समय बहुपतित्व प्रथा का अभाव था। यद्यपि नायाधम्मकहाश्रो 
द्ोपदी द्वारा पाँच पाण्डवों को पति के रूप में वरण किये जाने 
का उल्ल ख है, किन्तु इसके आधार पर आगम-कालीन समाज के विषय 
में कोई निष्कर्ष निकालना उचित नहीं होगा । कारण, द्रौपदी एवं 
पाण्डवों के कथानक का प्रमुख झ्राधार महाभारत है । 
इसके विपरीत बहुपत्नीत्व-प्रथा का काफी प्रचलन था। बौद्ध 
आगमों में प्राप्त उल्लखों के आधार पर यह कहा जा सकता है कि 
प्रारम्भ में ब्राह्मण-वर्ग अधिक पत्नियाँ रखता था। ' कालान्तर में 
बहुपत्नीत्व-प्रथा का प्रचलन मुख्य रूप से राजा एवं वैभव-सम्पन्न 
श्रेष्ठिवर्ग तक ही सीमित हो गया। राजा न केवल बाल्यभाव से 
उन्पुक्त राजपुत्र की अवस्था में ही अनेक कन्याओं के साथ विवाह करता 
था अपितु उसके बाद भी सुन्दर कन्याओं को प्राप्त करने में सदैव 
प्रयत्नशील रहता था। इसके विपरीत श्रप्ठिपुत्र प्रथम बार ही अनेक 
कन्याओं के साथ विवाह करते थे। उसके बाद उनमें दूसरी बार विवाह 
नहीं किया जाता था । 


विवाह एवं नारी : 


बौद्ध-युग में विवाह को विशुद्ध पारिवारिक-कृत्य के रूप में मान्यत | 
मिल जाने से उसका घामिक महत्त्व समाप्त हो गया । फलत: अनेक नव- 


'+आककाआ ५4९३३ ७१२७/॥९०४/०+७-# ७५० 


१०८, वही, १।॥१६।१२४ 
०६, (क) एवं सु ते बेठकनतपस्साहि नारीहि परिचारेन्ति-*० 
“:दीघ० १।६१ 
(ख) इमे खो ब्राह्मणा नाम इत्यिल॒द्धा; यन्‍तन मय महागे विन्दं ब्राह्म 
इत्थीहि सिवखेय्यामा। 








(ग) देखिए--उद्ध ०३४ 























७० : बोद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


विवाहित कुलपुत्रों ने सांसारिक जीवन त्यागकर भिक्षु-जीवन में प्रवेश 
किया । इसका प्रमुख कारण यह था कि धर्मप्रधान वातावरण से 
प्रभावित कुलपुत्र पारिवारिक ( वैवाहिक ) जीवन का त्यागकर धार्मिक 
जीवन में प्रवेश को अधिक महत्त्व देते थे । अतः बौद्ध-युग में विवाह 
नववशध्ुुओं के लिए अभिशाप बन गया था। नववध्चू, पति एवं पतिकुल के 
वातावरण से परिचित भी नहीं हो पाती थी कि उसके पति को भिक्षु 
बना लिया जाता था। जब इस प्रकार से मगध के प्रसिद्ध कुलों के 
पुत्रों को भिक्षु बना लिया गया तो समाज के लोगों में इस ( भिक्षु 
बनाने की ) प्रवृत्ति की निन्‍्दा की जाने लगी |... यद्यपि जैन-युग 
तक इस प्रकार भिन्नु बनाने की प्रवृतत्त का ह्वास हुआ तथापि उस समय 
भी नवविवाहित कुलपुत्रों एवं राजपुत्रों में सांसारिक-जीवन त्याग कर 
भिक्षु बनने की प्रवृत्ति देखी जाती थी। 

तात्पर्य यह कि धामिक महत्त्व से विहीन विवाह से समाज में अनेक 
संकट आने लगे थे तथा इन संकटों को मुख्य रूप से नारी-वर्ग को ही 
सहन करना पड़ता था । 





११०. तेन खो पत समयेन'''मनुस्सा उज्ञायन्ति"“समणो गोतमो, वेधव्याय 
पंटिपन्नो''' 


“-महावरग, पुृ० ४१ 
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ववाहिक-जीवन 


उन्वलतू 
वैदिक-कालीन स्थिति 
उत्तर-वैदिक-कालीन स्थिति 
आगम-काल में सास-ससुर का नियन्त्रण 
र-कुल-योग्य कर्त्तव्य 
सास-ससुर को यातना 
बुद्धि के आधार पर ज्येप्नत्व 








ग्रहफप्त्नी 
वैदिक-कालीन स्थिति 
उत्तर-वैदिक-कालीन स्थिति 
आगम-का लीन स्थिति 
पति-पत्नी के पारस्परिक कर्त्तव्य 
पत्नी के भेद 
पत्नी पर पति का प्रभुत्व 
पति पर पत्नी का प्रभुत्त्र 
दाम्पत्य-सम्बन्ध 
सपत्नीकृत उत्पात 
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क्र क्र 


3 ववाहिक-जीवन 


कै <$- 


उत्रवधू 

नारी पतिकुल में प्रायः पुत्रवध्रू के रूप में ही पदार्पण करती थी। 
पुत्रवन् की ही अ्रवस्था में वह पतिकुल में कर्त्तव्यनिष्ठा एवं मधुर-व्यव- 
हार का परिचय देकर प्रतिष्ठा अजित करती थी, जिसके लिए परि- 
वार के सभी सदस्यों, विशेषरूप से सास एवं ससुर का सम्मान 
करना आवश्यक होता था। प्रतिष्ठा आजित कर लेने के उपरान्त 
पुत्रवश्चू को पतिकुल की प्रभुतापुर्ण सदस्यता प्राप्त हो जाती थी । 
वैदिक-कालीन स्थिति : 

वैदिक-कालीन परिवार में पुत्र॒वधू को सम्मान-पूर्ण स्थान दिया 
जाता था। उसे विवाह के भ्रवसर पर यह आशीर्वाद दिया जाता था 
कि वह सास, ससुर, तनद एवं देवरों की स्वामिनी हो।' इस प्रकार 
तत्कालीन समाज में पुत्रवष्ठ को ससुराल की स्वामिनी के रूप में मान्यता 
प्राप्त थी। पुत्रवधू को ससुर के लिए सहायक एवं सास के प्रति दयालु 
बनने का भी आशीर्वाद दिया जाता था । 

पुत्रवश्ट को उक्त स्वामित्व उन परिवारों में प्राप्त होता था जिनमें 
वह बड़े पुत्र की पत्नी बनकर प्रथम पृत्रवध्‌ के रूप में जाती थी तथा 





कक 2७७७ 


१. सम्राज्ञी श्वशुरे भव सम्राज्ञी इ्वश्वां भव। 
ननान्दरि सम्राज्ञी भव सम्राज्ञी अधिदेवषु ॥ 
द ““कवेद० १०।८४।४६ 
रे. घुमज़गली ग्रतरणी गृहाणां सुशेवा पत्ये इवशुराय शंभू: । 
स्योना श्वश्वै प्र गृहान्विशेमान्‌ । द 
 “>अथर्व० १४॥२।२६ 
१७ 
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अविवाहित ननद-देवरों के बीच में रहती थी । ऐसे परिवारों में पु तरवश्नू 
को सम्मान मिलना स्वाभाविक ही था। 

किन्तु इसका यह अर्थ नहीं कि वक्ष के आ जाने पर उसके सास 
एवं ससुर की प्रभुता में अन्तर आ जाता था। वस्तुतः सास एवं ससुर ही 
परिवार के स्वामी होते थे तथा पुत्रवध्‌ उन्तके स्वामित्व की छाया में 
ही सहर्ष जीवन व्यतीत करती थी। सास एवं ससुर के प्रति व्चू के 
सम्मानपूर्ण सदख्यवहार एवं विनय-भाव के उल्लेख अनेक स्थलों पर 
उपलब्ध होते हैं । 


उत्तर-वैदिक कालीन स्थिति : 

कालान्तर में नारी की अवस्था में उत्तरोत्तर ह्वास के साथ-साथ 
पुत्रवधू को मिलने वाले सम्मान का भी ह्वास होता गया । सूत्रकाल में 
अल्पायु में हो कन्यात्रों का विवाह होने लगा । उस समय जब 
कन्याएं पुत्रवधू बनकर ससुराल जाती थीं, नितान्त अबोध रहती थीं । 
फलस्वरूप ससुराल में उन पर सास एवं ससुर का कठोर नियन्त्रण रखा 
जाने लगा । 


आगम-काल में सास ससुर का नियन्जण : 


बौद्ध-युग में सूत्र-काल में निहित पुत्रवधुओं की अवस्था में कोई 
परिंवर्तन नहीं हुआ । बौद्धाग्ों में प्राप्त उन्नेखों के आधार पर यह 
ज्ञात होता है कि उस समय वधू सास-ससुर के कठोर नियन्त्रण 
में अपना जीवनयापन करती थी। जब कोई कुलपृत्र प्रव्नज्या लेने की 


निननशमलनकाक अञकपमजलननर 


३. एच्वाठ एव ०2, 4, 484-485 
४. (क) ये सूर्यात्परिसपंन्ति स्तुषेव श्वशुरादधि । क्‍ 
--अँंथवं० ८।६।२४ 





- अस्य स्नुषा श्वशुरस्थ प्रविष्टिम'" 
““स्तुषा सपत्ता: इवशुरो यमस्तु"** 


+>ते० ब्रा० २।४।६।१२ 





४, वेखिए--पुत्री, उद्ध ० २० 
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इच्छा व्यक्त करता था तो उसके माता-पिता उसे समझाते थे. किन्तु 
परिवार में पुत्रवश्ष के रूप में रहने वाली उसकी पत्नी उसे रोकने के लिए 
प्रयास नहीं करती थी। इतना ही नहीं, अपितु प्राप्त उल्ल खों के आधार 
पर यह भी ज्ञात होता है कि पुत्रवधू प्रव्॒ज्या के लिए जाते समय पति से बात 
भी नहीं करती थी । इसका यह अर्थ नहीं कि पुत्रवध्षू को अपने पति की 
प्रव्ज्यासम्बन्धी इच्छा के समाचार पर दुःख नहीं होता था या बह 
प्रब्रज्या के इच्छुक पति से बात भी नहीं करना चाहती थी, अपितु 
अपने सास-ससुर के भारी नियन्त्रण के कारण पृत्रवश्ठ न तो अपना 
दु:ख प्रकट कर पाती थी और न ही जाते हुए पति से दो बातें ही कर 
पाती थी । इसके अतिरिक्त यदि प्रब्नजित कुलपुत्र संयोगवश अपने 
पुराने घर के सामने से निकलता था एवं कुलदासी किसी प्रकार उसको 
पहचान लेती थी तो वह दासी कुलपुत्र के आगमन का समाचार कुलपृत्र 
की पत्नी को न देकर उसकी माता को सुनाती थी तथा माता के हारा 
वह समाचार उसके पिता के पास पहुंचता था तथा पिता कुलपृतन्र के 
पास जा कर उसे दूसरे दिन के भोजन का तिमन्‍्त्रण देता था । जब पुत्र 
निमन्त्रण स्वोकार कर आता था तो पिता उसे मनाने का असफल 
प्रयास करता था। तत्पद्चातु कुलवष्चू जो कि सास के आदेशानुसार 


३ एशमतकिलण्य 4 ४8५१३ ७. कह * 


६. (क) अथ खो"'"मातापितरो'""“एतदवोचुं--त्वं खोसि, तात''"'अम्हाक॑ एक- 
पुत्तको "कि पन मय त॑ जीवन्त अनुजानिस्साम अगारस्मा अनगारिय॑ 
पव्बज्जाय ? द 





““पारा० पृ० १७ तथा मज्झिम० २।२८३ 
(ख) तए ण॑ तं""अम्मापियरों एवं वयासी **'सभो परुछा पठ्य हससि... 
““नाया० १।१।२८ 


७. ब्रथ खो"'बआतिदासी '“'हत्थान व्‌ पादानं च सरस्स च निमित्तं अगहेति । 
““मात्तरं एतदवोच--यब्धेय्ये, जानेय्यासि-अय्यपुत्तो“अनुप्पत्तो । "'"'अथ 
खो'''माता"''पितरं एतदवोच---'यरधे, गहपति*"'कुलपुत्तो अनुणत्तो"”' 
तेन हि, तात''“अधिवासेहि स्वातनाय भत्तँ ति। 


“+मेज्यिम० ३॥२८७-२८८; पारा० पृ० १६-२० 
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पति के प्रिय अलंकारों से श्रलंकृत रहती थी, ससुर के कहने पर 
अपने पति के चरणों को पकड़, उसे मनाने का अभिनय-सा करती थी। 
नियन्त्रित वधू में इतना साहम नहों था कि वह स्वतः पति से कुछ 
कह-सुन सके । 

श्रार्य सुदिन्‍न्न जब अपने माता-पिता एवं पत्नी के घर लौट आने 
के अनुरोध को ठुकरा कर चला गया, तो सुदिन्त की माता ने अपनी 
पुत्रवधू से पुष्पवती होने पर सूचना देने के लिए कहा । उचित समय 
पर सूचना पाकर, पुत्र के प्रिय अलंकारों से अलंकृत कराकर पुन्रवधू 
को वह आर्य सुदिन्‍्न के पास ले गई तथा आर्य सुदिन्त से उसने कुछ 
की सम्पत्ति की रक्षा के निमित्त पत्नी को बीजक (गर्भ) देने का अनु- 
रोध किया । बीजक-प्राप्ति के उपरान्त पुत्रवधू सुदिन्न की माता के साथ 
लौट आई। 

उक्त प्रसंग से यह स्पष्ठ हो जाता है कि बौद्ध-युग में बिना 'ननु', 
'तच किये अपने सास-ससुर की आ्राज्ञा के अनुसार ही पुत्रवध््‌ प्रत्येक कार्य 
करती थी, अर्थात्‌ साप्त एवं ससुर की आज्ञा पर पूत्रवधू कठपुतली की 
भांति चला करती थी। उसमें इतनी निर्भीकता नहीं रह गई थी कि 
अपने स्वाभिमान या अपनी इच्छा को किसी के सम्मुख रख सके । 





प. अथ खो'''माता'”“पुराणदुतियिक आमन्तेसि''तेत हि वधु, येन अलज्डूरेन 
अलड्ूता पृत्तस्स में सुदिल्लस्स पिया अहोसि मनापा तेन अलक्भूरेन 
अलऊ्ूारा! ति। “पारा० पृ० २०; मज्यिम० २।२८८ 

९. अथ खो *”पिता''पुराणदुतियिक॑ आमन्तेसि तेन हि, वधु, त्वं पिया च 
मनापा च। अप्पेव नाम तुम्हं पिवचन करेय्या' ति। 

“पारा० पृ० २०; मज्झिम० २।२८८ 

१०. तेन हि, वधु, यदा उतुनी अ्होसि, पृप्फं ते उप्पस्न होति, अथ में आरो- 
चेय्यासि ''पुराणदुतियिका''“मातर एतदवोच"'“'उतुनीम्हि, अय्ये, पुष्फ 
उप्पन्नं। ““अथ खो'''माता''पुराणदुतियिक'“आदाय येन *“'सुदिन्नो 
तेनुपसद्भूमि'" । 





““पारा० पृ० २२-२३ 
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यद्यपि बौद्धधर्म के विकाप के साथ ही नारी की दयनीय-अवस्था 
में पर्याप्त सुधार हुम्ना था किन्तु उस सुधार में नियन्त्रित पुत्रवश्च 
सम्मिलित नहीं हो सकी । इसका प्रमुख कारण यह था कि जिस प्र कार 
पुत्री, गृहपत्नी, विधवा आदि नारीजर्ग को घर्माचरण करने की 
अनुमति एवं सुविधाए मिल जाती थीं, उस प्रकार की अनुमति एवं 
सुविधाएं बहुत कम पुत्रवधुओं को उपलब्ध होती थीं।'' अधिकांश 
वधुओं को बिना अनुमति के कार्य करने पर सास या ससुर द्वारा दिया 
गया कठोर दण्ड भोगना पड़ता था। यदि वधू घामिक भावना से औतप्रोत 
होकर आये हुए श्रमण को भी बिना सास-ससुर की अनुमति के. कोई 
वस्तु दान में दे देती थी , तो वह भी वधू का गम्भीर अपराध माना 
जाता था । एक पृत्रवच्च ने श्रमण को अपनी इच्छा से रोटी दे दी। जब 
यह बात सास को मालूम हुई तो उसने वधू को फटकारा कि ते अविनीत 
है क्योंकि भ्रमण को रोटी देते समय तुझे मुझसे पूछने की इच्छा नहों हुई, 
आदि। तदुपरानत उसने मूसल से वधू को ऐसा मारा कि बेचारी वधू मर 
_ गई। इसी प्रकार एक पृत्रवधू ने आये हुए भिक्षु को इक्षु दे दिया 
जिस पर उसकी सास ने क्रोधित होकर उसे मिट्टी के ढेले से मारकर 
उसकी जीवनलीला समाप्त कर दी। _ सास के कोधित होने का कारण 
यह था कि वधू ने अपने मन से इक्षु-दान कर के उसकी प्रभुसत्ता में 


११. विभा० १३१॥३०६-३१३ 
१२. इतिस्ता सस्सु परिभास अविनीतासि त्वं बधू । 
न में सम्पुच्छितुं इच्छि, समणस्स ददामहूं ॥ 
ततो में सस्तु कुषिता पहासि मुसलछेन में । 
कूटजुच्छि अवधि मं नासबिख जीवितुं चिर॑ ॥ 


““विमा० १।२९२६२-२९३ 








१३. लेडड गहेत्वा पहार अदामि में 
ततो चुता काल कताम्हि देवता । 


 >+>विमा० १।४८।८१३ 
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हस्तक्षेप किया था।.. कहने का आशय यह है कि बौद्ध-युग में वधू बिना 
साप्त-ससुर की अनुमति के कोई भी कार्य नहीं कर सकती थी। यदि 
वध को कोई उत्तम कार्य भी सम्पन्न करना होता था, तब भी उसके 
लिए सास-ससुर की अनुमति प्राप्त करता आवश्यक होता था । कारण, 
सास-ससूर से बिना पूछे किया गया अच्छे से अच्छा कार्य भी पुत्रवध्चू का 
ग्रुर्तम अपराध माना जाता था तथा उसके दण्ड-स्वरूप वश्चू को अपने 
प्राण भी खोने पड़ते थे । 

कुलवन्न पर उसके पति की अपेक्षा ससुर का अधिक शअ्रधिकार 
होता था। कभी-कभी वध्चू के रूप में लाई गई वारी से दासी का काम 
लिया जाता था। यद्यपि ससुर द्वारा वधू का दासीरूप से उपयोग 
किये जाने का विरोध भी होता था किन्तु वह विरोध सफल नहीं 
पाताथा। यही कारण था कि वधू ससुर को देखकर भयभीत हो 
जाती थी। जैनागम में आये एक उल्लेख से उक्त तथ्य पर और 
अधिक प्रकाश पड़ता है। उल्लेख के अनुसार एक वधू ने अन्यमनस्क 
होने से ससुर की उपस्थिति में भोजन परोसते समय थोडी-सी ऋ्रटि 
कर दी थी जिसके फलस्वरूप उसपर पर-परुष में आसक्त होने की 


शंका के दण्डस्वरूप उसको घर से निकाल दिया गया था। 


१४, तुय्हं न्विदं इस्सरियं अथों मम, 
इतिस्सा सस्सु परिभासते मम । 
































'र तर भा कर १84०0२७५७८५०७१५९५॥३५ ५ फजताराप०त०५6७-358५९०५७ 


“वही 
१४. अथ खो तें आजीवकसावका त॑ कुमारिक नेत्वा मासं येव सुणिसभोगेव 


ज्जिसु । तंतो अपरेन दासिभोगेन भज्जन्ति । 





“पारा० पृ० १६६ 
१६. माय्यो, इमं॑ कुमारिक दासिभोगेन भुजिजित्य''गच्छ,...त्वं न मय 
त॑ जानामा ति । 
हा े ु “वहीं, पृ० १६६-१६७ 
९७. सुणिसा ससुर दिस्वा संविज्जति संवेगं आपज्जति । 
““मज्िम ० १।२३७ 
१८, (क) सम्ण पि दट्ठुदासीणं तत्थवि ताव एगे कृप्पंति 


अदुवा भोयणेहि नत्थेहि इत्योदोसं संकिणो होंति ॥। 
“-“सूय० १।४।१।१४५ 
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सस॒र-कुल योग्य क्तेव्य 
यद्यवि आगम-कालछीन समाज में ससुर का वधू के ऊपर नियन्त्रण 
रहता था तथापि उन वधुओं पर, जो ससुराल में आज्ञाकारिणी 
एवं विनयशील होकर अपनी कर्तव्यनिष्ठा प्रदशित करती थीं, वैसा 
कठोर निय-त्रण नहीं होता था । अतः पितृ-कुल में ही कन्याओं को 
पतिकुल के अनुरूप आचार-विचार की शिक्षा दी जाती थी। 
प्रकार की शिक्षा का प्रधान उह श्य सास एवं ससुर को अपने अनुकूल 
बनाना था। अतः पृत्रवधू को प्रात: उठकर सास-ससुर को प्रणाम कर 
उनके वरणों की रज को मस्तक पर धारण करता, उनके सोने के 
अनन्तर सोना, उठने के पूर्व ही उठना, भृत्य के समान उनकी आज्ञाओं 
का पालत करना, उनके साथ मधुर-भाषण एवं आचरण करना आवश्यक 
। किन्तु इसका यह अर्थ नहीं कि सास-ससुर को छोड़कर ससुराल 
के अन्य सदस्यों के प्रति वधू अपना स्वामित्व प्रदर्शित करें। व से 
यह अपेक्षा की जाती थी कि वहू सास-ससुर के जीवन-काल में परिवार 


... के सभी सदस्यों के प्रति स्वामित्व-प्रदर्शन की भावना का पूर्णतया त्याग 


कर यथायोग्य सत्कार-सम्मान प्रदक्षित करे | परिवार के छोटा-से- 


(ख) निदशनमत्र यथा>कया बिद्‌वष्या ग्रामसध्यप्रारब्बनटप्रेक्षणैकगत- 
बित्तवा पतिश्वशुरयोभोंजनाथ मुपबिष्टवोस्तण्हुला इति कृत्या राइका: 
संस्क्ृत्य दत्ता, ततोडवों इवशुरेणोपलक्षिता, निजपतिना क्रँद्ेंस ताडिता, 

अन्यपुयषगतवित्तेत्याशजुच स्वगुडान्निधादिता । 
“++सू ० टी० भा० २, पृ० रेट 








९ 8, द्‌ ँ बड'। को 0५ 
२०, (क) देखाए--पुत्रा, उद्ध० ९ 
पितरोी भत्तनी''''तस्स पुश्चद्राबितियों पण्छानिपातिनसिये 


| 
(ख) यस्सत वो माता | 
किड्भु रपटिस्साविनियों मनापचारिवियों पियवादिनियों"!! 
““अंगुलर० २।३०३ 











२१. या म्हं सामिकस्स, भगिनियों भातुनों परिजन 
.. तमेकबरक पि दिस्वा, उब्बिर्गा आसन देमि ॥ 











। 
॥ 
] 
] 

रे 

(| 
| 
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छोटा कार्य करना पुत्रवधू्‌ की कुल के प्रति कर्तव्यनिष्ठा का परिचायक 
था। इस प्रकार के श्राचरण से पुञ्रवध्ृ सास-ससुर का असीमित स्नेह 
सहज ही में प्राप्त कर लेती थी। ऋषिदासी ने इसी प्रकार का आचरण 
कर ससुर के हृदय को जीत लिया था। अतः पृत्र के हुठ के कारण 
ऋषिदासी , ससुर उसे उसके पितृ-कुल में छोड़ते समय बड़ा 
दुःखी था। 

सास-ससुर के अनुकुल आचरण करने वाली पुत्रवधू को किसी 
पारिवारिक दुर्भाग्य का सामना नहीं करना पड़ता था। यद्यपि कुलपुत्र 
के प्रव्नजित होने से वधू पर दुःख का पहाड़ टूटता था किन्तु उस अवस्था 
में भी वच्चू को अपने भरण-पोषण की चिन्ता नहीं सताती थी । समर्थ 
ससुर के संरक्षण में वह बिना किसी बाधा के श्रपना जीवन व्यतीत कर 
लेती थी। यही कारण है कि जैत्ञागम में एक स्थल पर स्त्रियों के भेदों 
में एक भेद ससुर-कुल से रक्षित स्त्रियों का भी है। 

इसके अतिरिक्त पति के साथ रहनेवाली पुत्रवश्ष को भी यह 
आशंका नहीं रहती थी कि श्रावश्यकता पड़ने पर पति उसका अनुचित 
उपयोग कर सकता है। कारण, ससुर इस बात से सतर्क रहता था कि 
कहीं किसी कार्य से कुल की मर्यादा भंग न हो जाये । इस बात के संकेत 
तो मिलते ही हैं कि जुआरी पति अपनी पत्नी को भी जुए की बाजी पर 
लगा देता था. किन्तु ऐसा एक भी उल्लेख नहीं मिलता है जिससे यह 
कहा जा सके कि ससुर की उपस्थिति में पुत्रवन्ठ अपने पति द्वारा जुए के 


(28000 रअ#१०५३॥७६५७/४४७ प/५९५ ३९७३१ _कर७+क सदी, ५७५००८७ १००७॥५७॥८॥०तमेकम+ककारथ, 


सयमेव ओदनं साधयामि, सयमेव भाजनं धोवन्ती । 





२२ 


“वही, १५।१।४१४ 
र३, ते म॑ पितुधर पटिनथिसु, विमना दुखेन अधिभता । 
_त्तमनुरक्खमाना, जिताम्हसे रूपिनि लक्खि ॥। 
हा ः “वही, १५।१॥४२१ 
१४. ते जहा--अंतो”'“ससु रकुलरविखियाओं"*. 
“--+औ० स॒० ७ 
२१. देखिए--विवाह, उद्ध० ८६ 2 कक 
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मा, 


दाव पर लगाई गई हो या ताड़ित होकर घर से निकाली गई हो 
कभी-कभी ससुर, पुत्र के माध्यम से पुत्रवधुओं के लिए आवश्यक जीवनो 
योगी वस्तुए भी प्रीति-दान के रूप में दिया करता था । 








सास-ससुर को यातना : 
पुत्रवध् द्वारा सास-ससुर को भी यातना देने के उल्लेख मिलते 
हैँ। एकबार चार पुत्रों ने अपनी पत्नियों के कहने पर पिला को घर 


से निकाल दिया था। इसी प्रकार एक स्त्री कहती है कि 'जब तक मैं 
घर में थी मेरी वधू वन्ध्या थी, कि 
निकाल दिया तो उसके पुत्र उत्पन्न हुआ | इस समय वष्च कल की 
स्वामिती बनी हुई है तथा में बाहर अकेली मारी-मारी फिर रही 

इस कथन का स्पष्टीकरण करते हुए टीका-साहित्य में बताया गया है कि 
एक स्त्री अपने पुत्र एवं पुत्रवधू के साथ रहती थी पुत्रवधू ने अपनी 
सास को मारकर धर से निकाल दिया। तदुपरास्त वधू के सम्तानो- 
तत्ति हुई। अतः वधू ने यह प्रचार करना शुरू कर दिया था कि जब 
तक मेरी सास घर में रही, में वन्ध्या बनी रही | उसको घर से निका- 
लने के बाद मुझे सन्‍्तान हुई । अपनी पृत्रवधू के उक्त प्रचार को 
सुनकर ही सास ने पूर्वकथित उद्गार व्यक्त किये थे । 


अम्मातियरों इमं एयाहूवे पोइदाणं दलूयति'" तप ण॑ 


















२६, तए ग॑ तस्स मेहस्स 
मेहे कुमारे एगमेगाए भारियाएं'''वरिभाएए दलयह | 

“>'वाया० १40२४ 

पूा। ते में दारेहि संकसछ घरा सिबखा 








२७. इध मे, भो गोतम, बत्तार 
मेग्ती लि । 





छः 


द “>सयूत० १।१७४५ 
२८, सुणिसा हि मश्हं व 
मा में बधित्व 










अहे पा हक जा |! एकिका | 





२१९, जा० २।४१७ 
११ 
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किन्तु सास एवं ससुर को यातना देकर वधू परिवार में अपना 
स्वामित्व विशेष परिस्थिति में ही स्थापित कर पाती थी । जब तक 
सास एवं ससुर दोनों ही रहते थे, परिवार के शासन की बागडोर उन्हीं 
के हाथ में रहती थी । कारण, परिवार के आन्तरिक कार्यों पर सास 
एवं बाह्य कार्यों पर ससुर द्वारा कड़ी दृष्ठि रखी जाती थी। उनमें से 
किसी एक के चले जाने पर दूसरे के शासन में दुर्बलता आ जाती थी 
तथा उसी दुर्बलता के कारण कभी-कभी यातनाएं भी भोगनी पड़ती 
थीं। सास-ससुर को दी गई इस प्रकार की यातना-प्रधान घटनाएं 
तत्कालीन-समाज की सामान्य-प्रवृत्ति नहीं थी | यही कारण है कि 
आगम-साहित्य में सास एवं ससुर द्वारा वक्ष को दी जाने वाली यात- 
नाओं का ही अधिक वर्णन मिलता है । 


की 


बुद्धि के आधार पर ज्येष्ठत्व : 


जब परिवार में एक से अधिक पुत्रवधुएँ हुआ करती थीं तो 
उनके कार्यों का विभाजन ज्येघ्चत्व के आधार पर न हीकर बुद्धि के ' 

आधार पर होने के भी उदाहरण मिलते हैं। रोहिणी की कथा 
इस विषय पर विस्तृत प्रकाश डालती है। कथानक के अनुसार धन्ना 
सार्थवाह के चार पृत्रवधुएं थीं। सार्थवाह ने वध्ुओं के कार्यविभाजन 
का विचार कर उनकी परीज्ञा लेने का निश्चय किया तथा सभी पुत्र- 
वधुओं को बुलाकर पाँच-पाँच शालिकण यह कह कर दिये कि वे 
कण माँगने पर छोटाये जाये. । सबसे बड़ी पृत्रवन्त ने इस विचार से 
उन कणों को फेंक दिया कि माँगने पर धास्यागार में से उठाकर दे दिये 
जायेंगे। दूसरी वच्चू ने यह सोचकर उन कणों को खा लिया कि ससुर 
द्वारा दिये गये कणों को फेकना अच्छा नहीं । तीसरी वधू ने उनको यह 


४७७७७॥७७॥७७॥७७७॥७७७॥७॥७॥/७॥/एएएएए शा तल आज अमप्रक प 


३०, नाया० १॥७ 
२१. तुम ए॑ पुत्ता ! मम हत्याओ इमे पंच सालिअक्खए गेण्हाहि'*“जया'* 
जाएज्जा'”पड़िनिज्जाएज्जापि । 


अमल पी >+नाया० १॥७।६८ 
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सोचकर सुरक्षित रख दिया कि इनके पीछे अवश्य कोई रहस्य होगा । 
सब से छोटी वधू ने उन॒कणों को पितृकुल के खेत में बपन करा दिये । 
पाँच वर्ष बाद उन शालिकणों को माँगा गया तथा यह पूछा गया कि 
क्‍या ये वही शालिकण हैं ? सभी वध्ुओं के उत्तर सुन लेने के पश्चात्‌ 
सब से बड़ी पुत्र-वध्‌ को कूड़ा फेकने आदि का, दूसरी वध्‌ को रसोई 
आदि का तथा तीसरी को कोषागार का कार्य दिया गया । सबसे 
छोटी वध रोहिणी की बुद्धिमानी से प्रभावित होकर सार्थवाह ने उसे 
परिवार की प्रभुता प्रदान की । 

संक्षेप में कहा जा सकता है कि पुत्रवधू पर अनुशासन नियन्त्रण 
और स्नेह से होता है। नियन्त्रण और स्नेह पक्ष में से एक के उदाहरण 
बौद्ध-आगमों में और दूसरे के उदाहरण जैन-आगमों में विशेषतः 
मिलते हैं। 


गृहपत्नी 


नारी गृहपत्नी _ के रूप में ही अपना सामाजिक-जीवन प्रारम्भ 
करती थी। यद्यपि पत्नी बनने के पूर्व वह कन्या के रूप में अपने माता- 


रे२, जेंदु'उज्श्िइयं'"'कुलघरस्स छारुज्शियं'''ठावेइ, भोगवइया''महाणसिरणि 
ठावेइ, ““““रक्खिइयाए'''भंडागारिणि ठवेड़, रोहिणीयं* बहुसु कज्जेसु ”* 
पर्माणभय ठावेह | 
“+नाया० २।७।६८ 
३३, देखिए --उ&6० ३१ 
२४. वेदिक-काल में पत्नो शब्द पति के साथ नियमितरूव से यज्ञ में भाग लेने 
का चातक था तथा जाया शब्द से पति के साथ संवात-सम्बन्ध का हो 
बोध होता था। बौद्ध-आगमों में पत्नी के लिए भरिया दारा तथा 
गहपतानी शब्दों का प्रयोग हुआ है । भरिया का तात्पर्य उस स्त्री से था 
जिसका भरण-पोषण किया जाता था। इसी प्रकार सवविवाहिता पत्नी को 
दारा तथा गृह-स्वामिनी को गहपतानी कहते थे। जैनागमों में केवछ 
भारिया शब्द का ही प्रयोग मिलता हैं। प्रस्तुत अध्याय में पत्नी या 
गृहपत्नी शब्द से पत्नी-वाचक सभी शब्द अभिप्रेत है। यहाँ पत्नी या 
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पिता के परिवार में रह चुकती थी, किन्तु वहाँ वह परिवार के सदस्य॑ 
के रूप में न रहकर पोष्य के रूप में ही अपना जीवन यापन करती थी। 
पतिकुल में पत्नी के रूप में प्रवेश करने के उपरान्त ही नारी परिवार 
एवं समाज के प्रति अपने दायित्वों का उचित रूप से निर्वाह करती थी । 
यद्यपि कभी-कभी वह पतिकुल में पुत्र वधू के रूप में भी प्रवेश कर पत्नीत्व 
के उत्तरदायित्वों का आंशिकरूप से निर्वाह करती थी, किग्तु उस 
अवस्था में उसे मुख्य रूप से वधू के कर्तव्यों का ही पालन करना होता 
था। ग्रतः वैदिक एवं आगम-कालीन समाज में पारिवारिक एवं 
सामाजिक जीवन की दृष्टि से पत्नी का विशिष्ठ स्थान रहता था। 


वैदिक-कालीन स्थिति : 


वैदिक-काल में पत्नी की स्थिति सम्मानजनक थी । ऋणग्वेद-संहिता 
में पत्नी को ही घर बताया गया है।  वैदिक-कालीन संस्कृति में यज्ञों 


च्थ 


को सर्वाधिक महत्त्व दिया जाता था तथा उन्हें सम्पन्न करने के 
लिए पत्नी का सहयोग अपेक्षित रहता था । अतएव पत्नी पति के साथ 

८ से 35६ मं गे 
अनिवार्यडप से भाग लिया करती थो। * पति की अनुपस्थिति में यज्ञ 


गृहपत्नी शब्द का प्रयोग पारिभाषिक वृष्टि से नहीं किया गया है अपितु 
उन शब्दों का प्रयोग लौकिक-भाषा में प्रचलित होने के कारण 
किया गया है। 

३५. (क) जायेरतं मधवन्‌' 


मल मम नमक अमन न मनी 


““कषगवेद० ३।५३।४ 
तुलना कीजिए-...- 
90, 00 प्राचापां॥हु०, & छ007 ४5 00 07[9 हुए 
8 एश9 ]070ए7६06 90707 45 +]० ॥0ए5९॥०0 ,.... 
"एए0ए०क व) 6 एथता८ 32०, 9, 9 
३६. (क) संजानाना उप सीदब्नभिज्ञु पत्नीवस्तो नमस्य॑ नमस्थन्‌ू ।..._ 


द ु रे “ऋग्वेद ० १।७२।४५ 
(ख) सं पत्ती पत्या सुकृतेन गच्छताम्‌ । 


पज्ञस्थ युकती धुर्यावभूताम्‌ ॥ क्‍ 
क्‍ | _अ*“त० ब्रा० ३७५११ 
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को पत्नी अकेले भी सम्पन्न करती थी | . चूँकि पत्नी के अभाव में 
उचित विधि-विधानों द्वारा यज्ञ करना सम्भव नहीं रहता था, इसलिए 
उस समय पत्नीहीन व्यक्ति को यज्ञ का अधिकारी ही नहीं माना 
जाता था। 
उत्तर-वेदिक-कालीन स्थिति 

ब्राह्मण-काल से पत्नी को प्राप्त पूर्वोक्त यज्ञाधिकार में ह्ास होना 
प्रारम्भ हो गया था, क्योंकि उस समय पत्ती के कार्यों को पुरोहित करने 
लगे थे। बौद्ध-युग तक आते-आते पत्नी यज्ञ या अन्य किसी धार्मिक 
कृत्य को सम्पन्न करने के अधिकार से वंचित कर दी गई । इसका प्रधान 
कारण यह था कि उस समय तक कन्या के उपनयन-संस्कार का स्थान 
विवाह ने ले लिया था । अतः: जब नारी पतिकुल में प्रवेश करती थी, 
श्रनुपनीत ही रहती थी । अनुपनीत होने से उसे शुद्र के समाच माना 
जाता था। नारी को किसी भी अवस्था में वेद के मन्त्रों के उच्चारण की 
भी अधिकार नहीं रह गया था। 

यज्ञ तथा अन्य किसी धामिक-कृत्य को सम्पन्न करने के अधिकार 
से वंचित हो जाने के कारण पत्नी का व्यक्तित्व एवं सम्मान भी समाप्त 
हो गया था । इसका प्रारम्भ ब्राह्मण-काल से ही हो गया था । शतपथ- 
ब्राह्मण ( १३१९१२।१२ एवं १०।५२॥९ ) में पति के बाद पत्नी के 
भोजन करने का विधान उपलब्ध होता है । 

चूँकि उस समय समाज एवं परिवार के सदस्यों की धर्म के प्रति 
अटूट श्रद्धा थी, अतः उनमें पुरुष या चारी के व्यक्तित्व का मल्यांकन 


३७, 7 ]6 ॥05087त ७४ 0णछ०ए 0] ६ [एपाव७ए, 0 छाए ताजा 6 
द एशई0पल्द पिए एथ्ाएफछ इघाढापीए2ए5, छाए (0 एणाए० 

॥00 (0 0५ [णंगरीक, 

“गाई॥0 रि0ज्ञी070 ए एत्राएा)ए विीततपप एणए207, 9, 98 
२८, देखिए--विवाह, उद्ध० ३ 
३६. पत्नीकम्मेंव वा 5एतेडत्र कुब्बन्ति यदुद्गातार: । 

“श० ब।० १४।३।१।३५, १११।४।१३ 

४०. तुलना कीजिए--प्राचीन भारतीय शिक्षण-पर्दधात, पु० १६१ 
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भी धामिक दृष्टि से ही किया जाता था जिपमें नारी को कोई स्थान प्राप्त 
नहीं होता था। यह बात दूसरी है कि सूत्रकाल तक ऋण-पमुक्ति के 
सिद्धान्त के विकसित हो जाने से पत्नी को प्राप्त करना पुरुष के लिए 
अत्यावश्यक हो गया था किन्तु उप्त स्थिति में भी पत्नी को पति अपने 
साध्य ( ऋणमुक्ति ) की सिद्धि के लिए अन्य साधनों की तरह एक 
साधनमात्र मानता था | 





आगम-कालीन स्थिति: 


बौद्ध-युग में गृहपत्नी को पति की भाँति पुनः धामिक-अधिकार प्राप्त 
होने लगे थे । जिस प्रकार गृहस्थावस्था में जीवन-यापन करते हुए 
पुरुष को उपासक या श्रावक बनकर धर्माचरण करने का अधिकार 
प्राप्त था, उसी तरह पत्नी के रूप में रहनेवाली नारी भी उपासिका 
या श्राविका बनने लगी ।. सामाजिक-उपयोगिता की दृष्टि से भी नारी 
को पुरुष के समकन्ष बताया जाने लगा था। बुद्ध ने स्वयं सद्रशुणों से 
युक्त पत्नी को सामाजिक-हृष्ठि से श्रेष्ल बतलाया । इसके अतिरिक्त 
पुत्र, पत्नी आदि को गृहपति की पवित्र अग्नि के रूप में प्रस्तुत किया 
गया तथा पल्ी के हित का ध्यान रखकर कार्य करने वाले पुरुष को 
सत्पुरुष बतलाया गया। . फलस्वरूप पत्नी का पुनः सम्मान किया | 
जाने लगा । वह घर की संचालिका बन गई। घर के संचालन में 


(+>न्‍न्‍लकछ 


४१. देखिए--पुत्री, उद्धल ८० 
४२. (क) ता व छोक़े पठमं उपासिका अहेसुं'*** 






























































--महाव० पृ० २१ 
(ख) तए ण॑ सा सिवानंदा"''ससमणोवासिया जाया“ 





“>उपा० १।६२ 





४२. देखिए--पुत्री, उद्धछ २५ 
४४. “”पुता ति वा दारा ति वा'”'अय॑ वुच्चति, ब्राह्मण, गहपतरिग । 


--अंगुत्तर० ३।१८७ क्‍ 
सप्पुरिसो''पृत्तदारस्स अत्याय हिताय सुखाय होति**“* क्‍ 


“वही, २।३१२ 
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नियम-संयम का पालन करना-करवाना उसका प्रमुख कार्य हो गया। * 
इसके अतिरिक्त वह परिवार के सभी सदस्यों तथा पत्ति द्वारा श्रजित 
सम्पत्ति की संरक्षिका भी बन गईं। . उसे पति का सर्वश्रेद्न मित्र माना 
जाने लगा था। 

उपर्युक्त सभी कारणों से बौद्ध-युग में पत्नी का व्यक्तित्व पुनः 
विकसित होने लगा जो कि कालात्तर में पूर्णहप से प्रस्फुटित हो उठा | 

जेनागमों में पत्नी की खिन्‍्नता से पूरे परिवार में चिन्ता फैलने 
तथा उस चिन्ता को दूर करने के लिए गृहपति द्वारा हर सम्भव उपायों 
को किए जाने के स्पष्ट उल्लेख मिलते हैं । ' इतना ही नहीं, अपितु उस 
समय पत्नी इच्छा से विरुद्ध किये गये कार्य पर पति से रूठने भी 
लगी थी। 


पति-पत्नी के पारस्परिक क॒त्तैव्य : 


पारस्परिक कर्त्तव्यों के प्रति पति एवं पत्नी दोनों की निष्ठा ही पत्नी 
के व्यक्तित्व के विकास का प्रमुख कारण थी । 


० पौ2क30७७५+4३०७७५७९-४०मक(७५- ५३३ जैक मकान ३०-०७ ल्‍८०५+ 


४६. मय खो, आचरिय, अगारिका नाम उपजानामेतस्स संयमस्स "मा त्वे'' 
विमनो अहोसि । न ते देव्यधम्मो हायिस्सति । 
४७. देखिए--उद्ध ० ५१ ““महाव० पृ० २५६ 
४८. पृत्तावत्थु मनुस्तानं भरिया व परमो सखा । 
“संयुत्त० १।३४ 
४९. (क) किन तुबं““'ओलुग्गा जाव झियायसि-'नह णं''अहमेयरुमस अटुस्स 
अणरिहे सवणयाए ता ण॑ तुम सम" दुक्ख रहस्सी करेसि। 
क्‍ ““नाया० १।१।१४ 
(ख) तो ण॑ तुब्भे . मम एयमदूठ”'परिकहेह, जा ण॑ अहं तस्प अट्ुस्स 
अन्तगमर्णं करेमि । 
“+मनिरया० १।१।२६ 
४०, तए णं॑ सा भटद्दा धर्ण सत्थवाहं“'नो आहढाइ-- तुसिणीया परम्मुही 
संचिट्ुद । 


““गाया० १।२।४६ 
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पति के सम्मानित व्यक्तियों का सम्मान करना, आशभ्यन्तरिक कार्यों 
में दक्षता अजित करना, पारिवारिक सदस्यों का उचित ध्यान रखना 
तथा धव-धान्यादि का संरक्षण करना पत्नी के कर्त्तव्य थे ।"' इसके... 
अतिरिक्त अनतिचारिणी एवं आलस्यहीन होना भी उसके कर्त्तव्य 
थे। . पत्नी पति-कुल में जाकर पूरी निष्ठा के साथ इन कर्त्तव्यों का 
पालन करती थी । द 
पूर्वोक्त गुणों से युक्त पत्नी के प्रति पति का भी यह कर्तव्य था कि... 
' वह सम्मान से, अपमान नकरने से, अ्रतिचार ( परस्त्री-गमन आदि 
ते न करने से, ऐश्वर्य-प्रदान से तथा अलंकार-प्रदान से अपनी पत्नी को 
सन्तुष्ठ करें । 
पूर्वोक्त पति-पत्नी के कर्त्तव्य पत्नी-पति के अधिकार थे, अर्थात्‌ 
सम्मान से पत्नी को सन्तुष्ठ करना पति का कर्तव्य था तथा सम्मान पूर्वक 
पति से संतुष्ट होना पत्नी का अधिकार था। तात्पर्य यह कि पति-पत्नी 
दोनों में से प्रत्येक अपने कर्तव्यों का पालन करते हुए दूसरे से यह अपेक्षा 
करता था कि वह भी अपने कत्तंव्य का पालन करे। 
यह कहना अप्रासंगिक न होगा कि पतिकुल में प्राप्त सम्मान एवं 
व्यक्तित्व-विकास के अवसर का पत्नियों ने भिन्न-भिन्न प्रकार से उपयोग 
किया। फलत: तत्कालीन पलवी-वर्ग के आचरण में विभिन्नता आ 
गई। भरत: पत्नी के जीवन से सम्बन्धित ग्रन्य पहलुओं पर विचार करने 


फिलममाकातकक «५4०. 





























तो 


२१. ये ते भत्तु गरुनो भविस्सन्ति''''ते सक्करिस्साम"'“ये अब्भन्तराकम्मन्ता''* 
तत्थ दक्खा मविस्साम''"यो अब्भन्तरो अन्तोजनो'तेसं'जानिस्साम'* 
य॑ घनं'“'तं आरवखेन गुत्तिया सम्पादेस्साम**' । 

.ः ः “भेंगुत्तर० २।३०३-३०४ 

४२. भरियापण्चहि ठानेहि सामिक॑ अनुकम्पति'''अनतिचारिती च* 
अनलसा सब्बकिच्चेसु । 


बनकर 





““दीघ० ३॥१४७ 
५३. पञ्चहि ठानेहि'“सामिकेन भरिया पच्चुपट्टातब्बा'"'सम्माननाय, अनव- 
माननाय, अनतिचरियाय, इस्सरियवोसर्गेन, अलज्धूरानुप्पदानेन । 


*-वहीं, २।१४६-१४७ 
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के पूर्व यह आवश्यक है कि तत्कालीन-समाज में मान्य पत्नी के भेदों पर 
प्रकाश डाला जाय । 


पत्नी के भेद : 


बौद्ध-आगमों में पत्नी के भेद दो दृष्टियों से उपलब्ध होते हैं--बाह्य 
परिस्थितियों ( जिनके आधार से पत्नी प्राप्त की जाती थी ) की दृष्टि 
से तथा स्वभाव की दृष्ठि से । 


बाह्य परिस्थितियों की हृष्टि से पत्नी के दस भेद किये गये हैं-- 
धनक्कोता, छन्दवासिनी, भोगवासिनी, पटवासिनी, ओदपत्तकिनी 
3 है 
ओभटचुम्बठा, दासी, कम्पकारी, घजाहटा तथा मुहत्तिका । 


धनक्क्रीता--धन देकर खरीदी गई झत्री को धनक्‍्कीता कहते थे । 

चूंकि धन देकर श्रनेक प्रकार की स्त्रियों को खरीदा जाता था, जैसे दासी 
आदि, अतः संवास के हेतु धन देकर खरीदी गई स्त्री को ही धनक्क्कीता- 
भार्या कहा जाता था। जैसा कि अन्यत्र बताया जा चुका है, कुछ व्यक्ति 
अपनी कन्या को धन लेकर ही किसी पुरुष के लिए पत्नीरूप में दिया करते 
थे। इसी प्रकार जिस मनुष्य का विवा होता था, वह भी धन 
देकर किसी कन्या को भार्या के रूप में ले जाता थ।। अतः इस रीति 
से आदान-प्रदान की गईं कन्याएँ उक्त प्रकार में आती थीं । 


छन्‍्दवा सिनी--अपनी इच्छा से किसी मनुष्य के पास रहने वाली स्त्री 


(७७७७७ शा, ३. मन मल कर कलम 2७७७ 


४४. दस भरियायो--घधनक्कीता''''मुहुत्तिका । 
ः द ““जारा० पू० २०० 
५५, घनवकीता नाम धनेन किणित्वा वासेति । 
.. . “>वही, पु० २०१ 
यस्मा पत्र सा न कोतमत्ता एवं संवासत्याय पन्र कीतत्ता भरिया*"** 
““सम० भाग २, पृ० ५५४ 


शद्‌ 


६ क्र 


४७. देखिए--पु० ५०-५१ 
(२ 
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को छन्दवासिनी कहते थे। किन्तु उसे भार्या बनने के लिए इतना ही पर्याप्त 
नहीं था अ्रपितु यह भी आवश्यक था कि उस स्त्री. को वह पुरुष भी 
पत्नी के रूप में चाहे, जिसके पास वह अपनी इच्छा से रहती हो। 
तात्पर्य यह कि जब कोई स्त्री किसी पुरुष के पास प्रेमभाव के कारण... 
रहने लगती थी तथा वह पुरुष भी प्रेमभाव से उस स्त्री को पत्नीरूप 
में स्वीकार कर लेता था, तो उस स्त्री को इस प्रकार की भार्या कहा 
जाता था । 











भोगवासिनी--भोग के कारण रहने वाली स्त्री को भोगवासिनी कहा 
ता था। जनपद की कोई स्त्री किसी पुरुष से ओखली-मूसल आदि 
भोगोपकरणों को प्राप्त कर उत्की भार्या बन जाती थी तो उसे इस 
प्रकार की भार्या कहा जाता था। 


पटवासिनी--वस्त्र प्राप्त कर भार्या बन कर रहने वाली स्त्री को 
पटवासिनी कहते थे । इस प्रकार में वे स्थ्रियाँ श्राती थों, जो पहले 
दरिद्रता से पीड़ित रहती थीं तथा बाद में किसी व्यक्ति से निवास एवं 
तस्त्र मात्र प्राप्त कर उसकी पत्नी बन जाती थीं । * " 


४0७ लय इक ०84 ९० 





४८. (क) छन्दवासिनी नाम पियो पिय॑ वासेति | 
































द ““पारा० पृ० २०१ 
ख) उन्देन भत्तवों रुचिया बसती ति छन्दवासिनो । यस्मा पन सा न 
' अत्तनों न्दमत्तेनेव भरिया होति पुरिसेन पन सम्पटिच्छित्तता'*** 
ह “सम० भाग २, पृ० ५५७ 
१५६. (क) भोगवासिनी नाम भोगं दत्वा वासेति । 
“पारा० पु० २०१ 
ज/ उद्धक्‍्खलूमुसलछादिघरूपकरणं लभित्वा भरियाभाव॑ गच्छन्तिया जन- 
पदित्थिया''*" 
“सम० भाग २, पृ० ५४४ 
६०. (क) पटवासिनी नाम पट दत्वा वासेति | 


म द आपारा० पृ० २०१. 
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ओदपत्तकिनी - उदकपात्र के माध्यम से बनी भार्या को ओदपत्त किनी 
कहते थे । कभी-कभी स्त्री एवं पुरुष दोनों ही एक जलपात्न में हाथ 
डालते थे तथा यह कहकर कि जल की तरह यह (हस्तयुगल) एक हो, एक 
दूसरे का हस्त ग्रहण करते थे । उक्त विधि से प्राप्त पत्नी को इस प्रकार 
में रखा जाता था। ग्रुजरात में आज भी यह रिवाज विधवा-विवाह 
में देखा जाता है । 


ओभट्युम्बटा--सिर के ऊपर से गंडुरी ( कपड़े या रस्सी का बना 
गोलाकार वह गहा, जो बोझ या घड़ा आदि उठाते समय सिर पर रख 
लेते हैं। ) उतरवा कर भार्या बनने वाली स्त्री को ओभटबचुम्बठा कहते 
थे। जब लकड़ी ढोने वाली किसी स्त्री के सिर पर से गेंडुरी उतार कर 
पुरुष उसको भार्या के रूप में अपने घर रख लेता था तो उस स्त्री को इस 
प्रकार की भार्या कहा जाता था। 


दासी- जिस स्त्री से दासी तथा पत्नी दोनों का काम लिया जाता 


(ख) निवासनमत्तं पि पापुरणमत्तं वा लूमित्वा भरियाभाव॑ उपगच्छन्तिया 
दल्विहित्थिया** 


“सम० भाग २, पृ० ५५४ 


६१, (क) ओदपत्तकिनी नाम उदकपत्तं आमसित्वा वासेति । 
““पारा० पृ० २०१ 
(ख) ““उभिन्‍्न एकिस्सा उदकपातिया हत्थे ओोतारेत्वा 'इदं उदक॑ विय 
संसद्ठा अभेज्जा होथा' ति वत्वा परिश्यहिताय ** 
“शाम ० भाग २, पृ० ५५४४ 
६२. (क) ओभटसचुम्बटा नाम चुम्बटं ओरोपेत्वा वासेति । 
““पारा० पु० २०१ 


(ख) ““कट्ठृह्ाारिकादीनं अज्ञतरा, यस्सा सोसतो चुम्बट ओरोपेत्वा घर 
वासेति''"' 


“सिस० भाग २, पृ० ५५४ 
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था, उसको दासी-भार्या कहते थे ।  बौद्ध-युग में दासी के साथ पत्नी 
के समान संवास करने के यत्र-तत्र उल्लेख मिलते हैं । 














कम्सकारी--मजदूरी लेकर काम करने वाली स्त्री का जब किसी 
पुरुष से पत्नी जैसा सम्बन्ध स्थापित हो जाता था तो उसे कम्मकारी- 
भार्या कहा जाता था। ऐसी स्त्री जिस घर में मजदूरी करने जाती थी, 
उस घर का स्वामी अपनी स्त्री से किसी कारणवश असन्तुष्ठ होकर उसे 
रख लेता था। | 
. धजाहटग--जो स्त्री ध्वजा से युक्त सेवा द्वारा लाई जाती थी उसे 
धजाहटा कहा जाता था । बौद्ध-युग में भी एक राज्य का दूसरे राज्य 
से युद्ध होता रहता था। युद्ध में विजयी प्तेना पर-पक्ष को लूट कर 
उनकी स्त्रियों को छेकर वापस आती थी। जब इस प्रकार युद्ध से लूट 
कर लाई गई स्त्री को कोई पत्नी बनाता था तो वह पत्नी इस प्रकार 


में आती थी । 


मुह॒त्तिका--मुहूर्तंभर के लिए भार्या बनने वाली स्त्री को मुहृत्तिका 


'/3क न ननातमल कप त-0 ४०७४५ ७००3 »५०+०++नापर+९ाकनआ ०३०४३ ७५५ + कमा 


६३. दासी नाम दासी चेव होति भरिया च । 





“>“पीरा० पु० २०१ 


शा, 
] 


क) कम्मकारों नाम कम्मकारी चेव होति भरिया च। 
--पारा० पृ० २०१ 


(ख) “'गेहे भतिया कम्मं करोति, ताय सर्द्धि कोचि घरावासं कप्पेति 
अत्तनों भरियाय अनत्थिको हुत्वा । 


९४ 


हा 





““सम० भाग २, पृ० ५५४ 
६३५ (क) घजाहटा नाम करमरानीता वुच्चति । 
“>यारा० पृ ० २०९१ 


# 


चक़् 


(ख) "”उस्सितधजाय सेनाय गन्त्वा परविसयं विलुम्पित्वा आनीता"“त॑ 
कोचि भरियं करोति, अय॑ घजाहटा नाम । 
ली “सेम० भाग २, पूृ० शश५ 
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कहा जाता था। इस प्रकार की स्त्रियों से आवश्यकता पड़ने पर पत्नी 
का काम ले लिया जाता था । अत: तत्क्षण के लिए पत्नी बनीं स्त्रियों 
को भ्रुहुत्तिका कहा जाता था। जैनागमों में 'इत्वरिका' दाब्द इसी 
प्रकार की स्त्रियों के लिए आता है। 


स्वभाव की दृष्षि से पत्नी को सात भागों में विभक्त किया गया 
है-- वधकसमा, चोरीसमा, आयंसमा. मात।समा, भगिनीसमा तथा 


६० 
दासीसमा । 


ब्रधकसमा--जो पत्नी अपने पति के वध के लिए उत्सुक रहती थी, 
उसे वधकसमा कहा जाता था । ऐसी पत्ती दुष्ठ चित्त एवं पति की 
अहित की इच्छा से युक्त होती थी। साथ ही वह पत्ति की उपेक्षा कर 
परपुरुष से सम्पर्क स्थापित किया करती थी । इस प्रकार में वह पत्नी 
आती थी जो धन से खरीदी जाती थी । 


चोरीसमा- पति के धन-धानन्‍्यादि की चोरी करने वाली पत्नी चोरी- 

समा कहलाती थी । बौद्ध-युग में पति का पत्नी के प्रति यह कर्त्तव्य था 
६६, मुहत्तिका नाम तह्लृणिका वुच्चति । 

“>पारा० पु० २०१ 


६७. त॑ जहा इत्तरियपरिग्गहियागमणे**' 
“>> पेप।० १। ४४ 


ः 


६८, वधकसमा"'“'दासोसमा--इमा सत्त'"“पुरिस्स भरियाओं । 
“+अंगत्तर० ३२२३ 


६९. पदुट्डचित्ता अहितानुकम्पिनो 
अञ्जेंसु रत्ता अतिभुज्ञते परति। 
घनेन कीतस्स बधाय उस्सुका 
या एवं रूपा पुरिसस्स भरिया । 


वधा च भरिया ति च सा पवुच्चति ॥ क्‍ 
द ““वेही, ३॥१२४ 
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कि वह अपनी पत्नी को परिवार का ऐब्वर्य-प्रदान करे, किन्तु इसके 
साथ पत्नी का पति के प्रति भी यह कत्तंव्य था कि वह पति द्वारा अजित 
धन-धान्यादि का सच्चाई के साथ संरक्षण करे । इस प्रकार तत्का- 
लीन परिवारों में पति द्वारा श्रजित सम्पत्ति के संरक्षण का भार 
पत्नी के हाथ में रहता था। कोई-कोई पत्नी उस धन में से कुछ भाग पे 
पति की अनुमति के बिना अपने पास रख लेती थी। ऐसी ही पत्नी को । 


पंति के प्रति चोर के समान आचरण करने के कारण चोरीसमा कहा 
हे 
जाता था। 








आयसमा--पति के सेवकों के ऊपर अनावश्यक प्र भुत्व का प्रदर्शन 
करने वाली पत्नी को आर्यंसमा कहा जाता था । यद्यपि इस प्रकार की ल्‍ 
पत्नी पति के अहित की इच्छुक नहीं होती थी तथापि वह आलसी एवं । 
लालची हुआ करती थी । फलस्वरूप वह स्वभाव से उग्र एवं वाणी से कट 


होती थी । ऐसी पत्नी सदैव इस बात का प्रयास करती थी कि सेवकों 
से ही अधिक से अधिक कार्य कराया जाय । 








७०. “““भरिया पच्चुपठ्ठातब्बा'“इस्सरियवोस्सन्गेन *** 
“दीघ० ३१४७ 
७१. “”य भत्ता भाहरिस्सति घनं वा धज्मं वां 
आरक्खेन गुत्तिया सम्पादेस्साम तत्य च भविस्साम अघुत्ती "*' 
--अंगुत्तर० २।३ ०४ की 
७२. य॑ इत्थिया विन्दति सामिको घनं, से 
अप्पं पि तस्स अपहातुमिच्छति, 
चोरी च भरिया ति च सा पवुच्चति । “वही, ३॥२२४ 
७३. अकम्मकामा अलसा महग्घसा 
फरुसा च चण्डो दुरुत्तवादिनी । 
उद्टायकानं अभिभुय्य वत्तति 
या एवसर्या पुरिस्स भरिया 
अव््या च भरिया ति च सा पवुच्चति ॥| 








“वही 





वैवाहिक-जी वन : ६४५ 


मातासमा--जिस प्रकार माता, पुत्र के प्रति आत्मीयता की भावना 
से युक्त होकर उसकी रक्षा करती है, ठीक उसी प्रकार जो पत्नी, पति 
की आत्मीयता-पूर्वक रक्ञा करती थी उसे मातासमा कहा जाता था। 
इस प्रकार की पत्नी सदेव अपने पति के हित की इच्छुक होती थी तथा 
उसके अजित धन की तन्मयता से रक्षा करती थी। 


भगिनीसमा--जो पत्नी, छोटी बहिन के द्वारा बड़े भाई के प्रति 
किये गये व्यवहार की भांति अपने पति से व्यवहार करती थी , उसे 
भगिनीसमा कहा जाता था। इस प्रकार की पत्नी, पति के कारण अपने 
आपको गौरवान्वित समझती थी अर्थात्‌ पति के ऊपर उसे गौरव रहता 
था। अतः वह लज्ञावती बनकर पति की इच्छा के अनुरूप ही आचरण 
करती थी। 


सखीसमा--पति के संग सखी के समान व्यवहार करने वाली पत्नी को 
सखीसमा कहा जाता था । जिस प्रकार चिरकाल के बाद मित्र को देख- 
कर उसकी सखी को प्रसन्नता होती है, ठीक उसी प्रकार की प्र सन्नता 
पति को देखकर इस प्रकार की पत्नी को होती थी । ऐसी पत्नी सखी की 


॥#080//+«+%३हक३++५५-0५0७। 8००००: ०रसाकाबजज न कि बसा टन ना का वकाहान्‍ [हह शान कुक मद जेट नाक कर० ०७७०० ५५.७० ५७००३ ७० ... "५ 
न्न् 


७४. या सब्बंदा हांति हितानुक[स्पनो, 
... माता व पुत्तं अनु रक्खते पति । 
ततो घन सम्मतमस्स रक्‍्खति 
माता च भरिया ति च सा पवुच्चति ॥ 


७५. यथा हि जेट्टा भगिनों कनिद्ठिका 
सगारवा होति सकम्हि सामिके । 
हरीमना भत्तवसानुवत्तिनी, 
भगिनी च*** 
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भांति सज्जन होती थी तथा शील एवं पातिव्रत-धर्म से युक्त होती 
थी... 


.. दासीसभा-पति के प्रति दासी के अनुरूप आचरण करनेवाली पत्नी 
को दासीसमा कहा जाता था। इस प्रकार की पत्नी दासी के समान 
क्रोध एवं दुष्ठ स्वभाव से पूर्णतया विहीन होती थी तथा पति के -कटठुतम 
व्यवह्र को भी शान्ति से सहन करती थी। जिस प्रकार दासी अपने 
स्वामी के द्वारा दण्डित होने के भय से कभी भी अनुचित कार्य करने 
का विचार नहीं करती है उसी प्रकार इस प्रकार की पत्नी के हृदय 
में पति के दण्ड के भय से अनुचित भावनाएँ प्रविष्ट नहीं होती थीं । 
ऐसी पत्नी अपने पति को ठीक वैसा ही महत्त्व प्रदान करती थी जैसा 
कि दासी अपने स्वामी को। 


. पत्नी के पुर्वोक्त प्रथम प्रकार के भेदों से यह ज्ञात होता है 
ह कि सूत्रकाल में निहित नारीवर्ग पर पुरुषवर्ग का प्रभ्ुत्व बौद्ध-युग में 
भी विद्यमान था | यद्यपि बौद्ध-भारत में नारियों को पुरुषों के समान 
घामिक-अधिकार प्राप्त हो जाने से पत्नीवर्ग में नवीन भावना का उदय 
हो चला था किन्तु उनकी पुरुषों पर आश्रित रहने की अवस्था में 

कोई अन्तर नहीं आया था । 


/०3०॥०१३७-:न के «३५००० ०२पान्‍्जश/क तलाक 3७ >कभत-क इज ५९३५५३५५५५५५- ७०००० /ैन/ तत्व खान आन न कमान नाथ ॥भ 


७६, या चोध दिस्वान पाधति पमोदर्ति 
सखी सखारं व चिरस्समागतं । 


कोलेय्यका सीलवती पतिब्बता 
2 सखी चु''* 











फ््ं हि 


“वही ३।२२५ 


७७, अवकुद्धसन्ता वधदण्डतज्जिता 
अदुदुचित्ता पतिनों तितिक्खति । 
अक्कोधना भत्तुवसानुगामिनी 


दासी च--- ब् # 


कक़ज-्जस्5॥० ली 
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पत्नी के दस भेदों के न्यूनाधिक महत्त्व के विषय में कुछ भी नहीं 
कहा गया है। अतः यह कहना कठिन है कि तत्कालीन समाज में प्रथम 
प्रकार के दस भेदों में कौन-कौन से भेद अपेक्षाकृत अधिक उत्तम माने 
जाते थे। तथ्य यह है कि उक्त भेद पत्नी को प्राप्त करने के तरीकों 
को व्यक्त करतेथे तथा पत्नी की उत्तमता या अधमता उसे प्राप्त 
करने के उपायों पर निर्भर न रहकर, उसके स्वभाव पर निर्भर 
रहती थी। अतः उन भेदों से पत्नी की अच्छाई या ब्रुराई ज्ञात नहीं 
होती थी । 

पत्नी के द्वितीय प्रकार के सात भेदों में से प्रथम तीन भेदों को 
निक्ृष्ट एवं अन्य चार भेदों को उत्कृष्ट बतायां गया है। कहा गया है 
कि प्रथम तीन प्रकार की पत्नियां दुःशीलता, कठोरता एवं पति के प्रति 
अनादरभाव रखने से मरकर नरक में जाती हैं, तथा अन्य चार प्रकार 
की पत्नियाँ सद्रगुणों से युक्त होने के कारण शरीर त्यागकर स्वर्ग 
प्राप्त करती हैं। यद्यपि इन भेदों में भी सर्वोत्कृग् या सर्वनिक्ृष्न 
भेद के विषय में स्पष्ठ संकेत प्राप्त नहीं होता है तथापि पूर्वापर प्रसंग 
से यह कहा जा सकता है कि 'दासीसमा' नामक भेद सर्वोत्कृष्ठ माना 
जाता था। यही कारण था कि सुजाता नाभक कुलवध्चू ने, जिसके 
असंयत आचरण को सुधारने की दृष्टि से उक्त भेदों को बताया गया 
था, दासीसमा-पत्नी बनकर रहने का निश्चय किया था। अय्य भेदों 
की विशेषताओं से यह भी स्पष्ट होता है कि इस भेदों के कथन 
के पीछे तिम्नतम से उच्चतम पत्नी के स्वरूप को क्रम से प्रस्तुत 


७८. या चीध भरिया बधका ति बुच्चति, 
. चोरी च अय्या ति च या पवुच्चति । 
दुस्सीलरूपा फरुसा अनादरा 
कायस्स भेदा म्तिरयं बजन्ति ता ॥ 
या चीध माता *** 
+ "“'सुगति वजन्ति ता ॥ 


सा क्‍ “>जरातरण० रेाररए 














६८ : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


करने का भाव निहित था। अतः वधकसमा को स्वनिक्ृष्ठ भेद कहा 
जा सकता है । 


पत्नी के इन सात भेदों पर मनोवैज्ञानिक हष्टि से विचार करने से 
यह स्पष्ट होता है कि बौद्ध-धर्म में नारी को जो सुविधाएं मिली थीं 
उनका गृहपत्नियों ने पृथक्‌-पृथक्‌ ढंग से उपयोग किया था। जब कभी 
पराधीन व्यक्ति को सुविधाएँ प्रदान कर दी जाती हैं, तो या तो वह 
उनका दुरुपयोग कर स्वच्छन्दता की ओर अग्रसर होने लगता है, या 
फिर पहले से भी अधिक संयत बन जाता है। यही बात बौद्ध-युगीन 
गृहपत्नियों के ऊपर भी प्रयुक्त हुई थी। पराधीनता एवं हीनता की 
भावना से मुक्ति मिलने पर कतिपय गृहपत्नियाँ स्‍्वच्छुन्द बन गई तथा 
वे पति का वध करने को उत्सुक रहने लगीं, श्रपने संरक्षण में निहित 
धन की चोरी करने लगीं या भ्रालसी बनकर परिजनों को अनावश्यक 
कष्ठ देने में दक्षता दिखाने लगीं। इसके विपरीत कुछ बौद्धधर्म-जन्य 
नूतन-क्रान्ति का पूर्ण सदुपयोग कर सही अर्थ में पति की जीवन-संगिनी 
बनने का प्रयास करने लगीं । 





जैन-युग तक गृहपत्नियों की स्वच्छनद-प्रवृत्ति समाप्ति-सी हो गई । 
जैनागमों में पति की भावना की उपेक्षा कर स्वच्छुन्द-आचरण करनेवाली 
पत्नी के सम्बन्ध में बहुत कम उल्लेख मिलते हैं। उदाहरणस्वरूप 
रेवती भार्या ने अपने स्वार्थ की पूरति के लिए सौतों की ह॒त्या कर दी 
थी तथा उनकी सम्पत्ति पर अधिकार कर पति की इच्छा के विरुद्ध 
अधर्माचरण से परिपूर्ण जीवन प्रारम्भ कर दिया था। इसके अति- 
रिक्त उसने अपने पति की धर्मंसाधना में भी विध्त उपस्थित करने का 


प्रयास किया था । किन्तु रेवती के दुष्ट-आच रण की पृष्ठभूमि में पति के 





७९, तए ण॑ सा रेवई'“'छ सवत्तीओ सत्थप्यओगरेणं उहवेइ, उहवेत्ता छ 
सवत्तीओं विसप्पओगेणं उद्वेइ'“'तासि सवत्तीणं हिरण्णकोडि'"'सयमेव 


का कक, 


पडिवज्जइ ।'“'“महासयएणं सद्धि उरालाई भोगभोगाई भुज्जमाणी*"' 


विहरइ । ““उपा० ८।२३४५ 
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साथ मनुष्य-सम्बन्धी विपुल-भोगों को भोगने की इच्छा मात्र थी । 
अतः उसने कभी भी अपने पति को मारने या उसका अतिक्रमण करने 
का प्रयास नहीं किया था। इतने पर भी खेत्रती के दुष्ठ आचरण से 
क्रोधित होकर उसके पति ने उसे जब शाप दिया तो वह भयभीत हो 
गई। 

पूर्वोक्त रेवती भार्या को तत्कालीन गृहपत्नियों का अपवाद ही कहा 
जा सकता है । कारण, जैनागमों में प्राप्त अधिकांश उल्लेखों से पति 
के प्रति पत्नी के विनम्र आचरण का ही ज्ञान होता है। सारांश यह है 
कि जैन-युगीन गृहपत्नी में स्वतन्त्रता के साथ-साथ शालीनता भी आ 
गई थी, तथा वह अच्छाई तथा बुराई की मर्यादा को समझने 
लगी थी । 

इस प्रकार प्रथम प्रकार के दस भेदों से पत्नी पर पति के प्रभुत्व 
एवं द्वितीय प्रकार के सात भेदों से पत्नी की स्वभावगत विभिन्‍नता का 
ज्ञान प्राप्त होता है। 


पत्नी पर पति का प्रश्न॒त्व 


आगम-कालीन समाज में पत्नी पति की निजी सम्पत्ति के रूप में 
मानी जाती थी। पति पत्नी के प्रति किसी भी प्रकार का व्यवहार 
करने के लिए स्वतन्त्र था। इसका कारण यह था कि पत्नी को अपने 
पति के विरुद्ध आवाज उठाने का अधिकार नहीं था । 

पति अपनी पत्नी से यह अपेक्षा करता था कि पत्नी सदेव उसकी 
आज्ञाकारिणी बनी रहे तथा समय पर उसको सनन्‍्तोष दे सके। एक 
व्यक्ति ने नेहरस्थित अपनी पत्नी को बुलाने के लिए सन्देश भेजा 


८०, हेभोी महासयया ! “**किण्णं तुब्भं"“धम्मेण वा"“जंण्णं तुम॑ मए स्धि 
उरालाईं जाव भुव्जमाणे नो विहरसि ? 
““उपा० ८।२४२ 
८१. रुटठे ण॑ मर्म महासयए'"न नज्जइ णं, अहं केणवि कुमारेणं मारिज्जि- 
स्सामित्ति कट॒टु भीया'"'झियाइ । 
“वहीं, ८२५२६. 
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किन्तु किसी कारणविशेष से पत्नी न आ सकी। फलस्वरूप पति 
दूसरी पत्नी ले आया । इस समाचार को सुनकर प्रथम पत्नी विलाप 
करने के अतिरिक्त कुछ न कर सकी । 

यदि पति सांसारिक-जीवन से ऊब कर प्रन्नज्या लेने की इच्छा 
करता था तो इसकी सूचनामात्र पत्नी को देता था। पति के लिए 
यह आवश्यक नहीं था कि वह अपनी पत्नी से प्रव्ज्या की अनुमति 
प्राप्त करे जब कि पत्नी को पति की अनुमति मिले बिना प्रब्नज्या 
नहीं दी जाती थी। यह बात दूसरी है कि प्रव्नज्या लेने के पूर्व 
पति कभी-कभी पत्नी के जीवनयापन की उचित व्यवस्था कर देता क्‍ 
था । यदि पत्नी पति के सुझाव से पर-पुरुष के पास जाना चाहती ल्‍ 
थी तो पति उस पुरुष के लिए अपनी पत्नी को विधि-पूर्वक उसी 
प्रकार दान में दे देता था जिस प्रकार व्यक्ति ग्रपनी अन्य वस्तुओं 
को देता था। . 

पति द्वारा दुराचारिणी-पत्नी को मारे जाने के भी उल्लेख मिलते 
हैं। कभी-कभी तो बलात्कार किये जाने पर भी पत्नी को मार 
डाला जाता था। यद्यत्रि ऐसी अवस्था में पत्नी का कोई दोष॑ नहीं 


न मन मम 


८२, आगच्छतु काणा, इच्छामि काणाय''"अथ खो काणाय सामिको अज्ज 
पजापति आनसि | अस्सोप्ति खो काणा** रोदन्ती अद्वाप्ि । द 
“पात्ि० पृ० ११२-११३ 

















८३. दोधघ० २।१८४५; अंगत्तर० ३३१६ 

<४. या पत्र मिकखुनी'सामिकेन वा अननुल्जातं सिक्‍खनान॑ बुट्दापेय्य 
चित्तियं । . “-पाचि० पृ० ४६४-४६४५ ढ 
८५, अथ खो अहं, भन्‍्ते, तं पुरिसं पक्कोसापेत्वा वामेन हत्थेन पजापाति गहेत्वा 
दविखणेन हत्थेन भिद्भारं गहेत्वा तस्स पुरिसस्स ओणोजेसि । 
द ““अंगुत्तर० ३।३१६ 

८६९. मय्ह पजापति अतिचरति, त॑ घातेस्सामों ति | जानाही ति 

द “परावचि० पु० ३०१ 
८७. तए ण॑ छ गोट्टिला पुरिसा'“'बन्धुमईए सर्द्धि विउलाई भोगभोगाई । 
द जञ्माणा विरहन्ति ***अज्जुणए छ इत्थिसत्तमे पुरिसे घाएमाणे**** । 
“+अन्त० ६।१०४, १०६ 
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होता था किन्तु दूसरे पुरुष से दृषित पत्नी रखना मनुष्य की सामा- 
जिक-प्रतिप्वा के लिए घातक था । 
पत्ति केव्यवहार से क्रद्ध होकर पत्नी के घर से भागने के भी उल्ले 

मिलते हैं। यद्यपि आगमों में इस प्रकार पत्नी के घर से भागने 
के कारणों पर प्रकाश नहीं डाला गया है किन्तु निश्चय ही जब पति 
का अत्यधिक प्रभुत्व पत्नी की सहनशक्ति की चरम सीमा को भी 
लांघ जाता होगा तभी वह क्रद्ध होकर भागने के लिए विवश 
होती होगी । 

त्नी को जुए के दांव पर लगाना भी पति के प्रभुत्व का ही 
परिचायक था, क्योंकि जुए के दांव पर लगाने के पूर्व या पश्चात्‌ 
पति के विरुद्ध पत्नी या उप्तके भाई-बन्धु कुछ भी नहीं कर 


पाते थे । 


सारांश यह कि आगम-कालीन-समाज में साधारणतया पत्नी 
अन्य भोग्य वस्तुओं की भांति ही एक प्रकार की भोग्य वस्तु मानी 
जातो थी । 


पति पर पत्नी का प्रभ्न॒त्व : 


आगमों में पति पर पत्नी के प्रभुत्व की भी यक्र-तत्र चर्चा की 
गई है । वह पत्नी जो रूप, भोग, ज्ञाति, पुत्र एवं शील बल से युक्त 
होती थी, अपने पति पर शासन करती थी । _ अतः परिन्नाजक-अवस्था 
को त्याग कर पति बननेवाला व्यक्ति अपनी पत्नी की प्रभुता का प्राय 


८८. (क) अज्ञतरा''सामिक्रेन सह भण्डित्वा गामतो निक्खमित्वा'** 
पाजचि० पृ० १७८ 
(ख) इत्थी वा कुद्धगामिणी । द क्‍ 
“सूय० १।३।१।१६ 
८९, वत्थगन्धमलंकारं इत्थीओ सयणाणि च । 
भुञ्जाहिमाईं भोगाई'।* ““सूय० १।३।२।१७ 
5०, पश्चहि बलेहि समन्‍्नागतो मातुगामों सामिके अभिभुय्य वत्तति । 
द “-संयुत्त० श२१६ 
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शिकार हो जाता था । कारण, वह व्यक्ति रूप, भोग आदि बलों से हीन 
तो होता ही था, साथ हो ऐश्वर्य के अभाव से भी ग्रस्त रहता था । इसके 
अतिरिक्त शिल्प आदि के ज्ञान से हीन होने से पत्नी का भरण-पोषण एवं 
उसकी इच्छाओं की पूर्ति भी नहीं कर पाता था। अतः पत्नी अपने 
परिनब्राजक पति पर तरह-तरह से प्रभुता का प्रदर्शन करती थी 
लुब्धक-पुत्री चापा अपने पति उपक आ्राजीवक को नाना प्रकार 
से दबाती थी। इसका मूल कारण यह था कि चापा यह भली भाँति क्‍ 
जानती थी कि उसके पति के पास न तो घन था, और न ही शिल्प- 
ज्ञान | अतः उस पर प्रभुता प्रदर्शित करने से चापा को कोई हानि नहीं 
हो सकती थी । कारण, वह चापा को छोड़कर अन्यत्र नहों जा सकता 
था। इसी प्रकार पत्नी की इच्छा की पूति के लिए एक परिव्राजक 
को कोशलराज के पास तेछ लेने जाना पड़ा था । चूंकि तेल वहीं पीने 
के लिए मिलता था, अतः परिव्राजक ने इस आशा से अधिक पी लिया 
कि पत्नी & के सामने उगल देगा, किन्तु अधिक तेल पीने से उथकी मृत्यु 
हो गई । सुयगडं में भी परिब्राजकों पर उनकी पत्नी की प्रभुता का 
विशद वर्णन उपलब्ध होता है। 

तरुण पत्नी भी अपने वृद्ध पति पर प्रभत्व करती थी। राजा 
ओक्काक ने अपनी तरुण पत्नी के कहने से प्रथम पत्नी के पृत्र-पत्रियों 
को देश से निकाल दिया था। . इसी प्रकार एक वृद्ध पति को तरुण 


पत्नी के कहने से अनिच्छापूर्वक उसका कार्य करने के लिए विवश 
होना पड़ा था । 


'अकर +५५ बह हक एक पक पललक 3 +००4३०क 7क-+तककल"तलत७>भकसोक, 


8६१. थेरी० १३॥३ । 
९२, उदा०२॥६ 


रे, अह त तु भेयमावन्न मुच्छियं भिकखुं काममइबट्ट । 
पलिभिन्दिया ण॑ तो पच्छा पादुद्वटटु मुद्धि पहणन्ति । 





























--१।४२।२ 
९४, भूतपुब्बं, अम्बट, राजा ओक्काकों' “जेटुकुमारे रद्ठस्मा पव्वाजेमि | 


>>दीघ० १८० 





९५, मज्िम० २।५७-५८ 
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जेनागमों में पति पर पत्नी के अनुचित प्रभुत्व के सुचक उल्लेख 
नहीं मिलते हैं। उनमें जहाँ कहीं भी पत्नो की प्रभुता से सम्बन्धित 
उल्लेख उपलब्ध होते हैं, वे इसी वात कर प्रकाश डालते हैं कि जेन- 
युग में पत्नी अपनी मर्यादा एवं विनम्रता का त्याग प्रायः नहीं करती 
थी । वह पति के प्रति श्रद्धा ही की भावना रखती थी । 

किन्तु बौद्ध तथा जैन दोनों ही आगमों से यह ज्ञात होता है कि 
उस समय पति पर प्रभुत्व होना पत्नी के लिए गौरव की बात 
मानी जाती थी । एक स्थल पर इसे पत्नी के पूर्व जन्मक्ृत पुण्य का 
फल बताया गया है। अतः प्रत्येक पत्नी सदैव इस बात का प्रयत्न 
करती थी कि उसका पति उसके अनुकूल रहे | इसके लिए पत्नी 
चूर्ण, औषध आदि साधनों का भी उपयोग करने के लिए तत्पर 
रहती थी। 





द्स्पत्य-सस्बन्ध : 


बौद्ध-युग में पति एवं पत्नी के पारस्परिक कर्त्तव्य एवं अधिकार के 
निर्धारण से दाम्पत्य-सम्बन्ध में सुटढ़ता आने लगी थी । पत्नी पति की 
भोग्य-वस्तु के साथ-साथ जीवन-संगिनी भी बनने लगी। पत्नी के ग्रभाव 
में मनुस्य अपने को निराश्चित अनुभव करने लगता था। इसका कारण 
यह था कि पत्नी उसके प्रेम को आश्रयभूत रहती थी | जब मुण्डक राजा 
की पत्नी की मृत्यु हुई, तो वह अत्यन्त दु:खी हुआ तथा दुःखाभिभूत होकर 
उसने स्नान-भोजन को भी त्याग दिया । वह अपनी पत्नी के पाथिव 


ह0॥0%०8/५४४७॥८०/॥७॥४७॥१ 00०७, 


६६, (क) जा इम। इत्यिया भवति एगा एगजाया'"'जं पासित्ता णिग्गंथी निदान 


करेति -“देशा० पृ० ४२३ 
(ख) ““'ठानानि दुल्लभानि अकतपुज्ञत मातुगामेत '“सामिक॑ अभिभुय्य 

वत्तेय्यें । 
“सेंयुत्त० ३।२२१ 


हलक 


६७, त॑ अत्थियाईं में अज्जाओं | केइ काहिचि चुण्णजोए वा मंतजोगे वा 
कस्मणजोए बा हियउड्डावणे'*'गुलिया वा ओसहे वा**'हट्टा भवेज्जामि । 
““ताया० १।१४!१०४ 
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शरीर को तेल में रखवाकर उसीके सम्मुख विछाप करता रहता 
था। एक स्त्री के भाई-बन्धु उसे उसके पति से छीनकर प्रन्य 
पुरुष को देना चाहते थे किन्तु पति एवं पत्नी दोनों ही एक-दूसरे को... 
चाहते थे। फलस्वरूप पति ने, इस आशा से कि अगले जन्म में हम दोनों 
































.._ एक साथ रहेंगे, श्रपनती पत्नी को मारकर आत्महत्या कर ली। *' 
पत्नी के द्वारा दिये गये सहयोग एवं किये गये सदाचरण से पति- 
वर्ग को पूर्ण सन्‍्तोष रहता था तथा इस सम्तोष को पति बड़े गौरव के 
साथ व्यक्त भी किया करता था जो आगम-कालीन पत्नी के दाम्पत्य- 
सम्बन्ध की मधुरता को ही बताता था । । 
दाम्पत्यजीवन की सुदहता के लिए पति का अतिक्रमण न करना 
पत्नी के लिए अत्यावश्यक होता था | कारण, पति सबसे पहले अपनी 
पत्नी से यही आशा करता था कि वह मेरा अतिक्रमण न करे । नकुल क्‍ 
पिता को मरण-शय्या पर व्याकुछ देखकर उसकी पत्नी ने समझाया कि " 
वह मरणोपरान्त भी उसका अतिक्रमण नहीं करेगी ।*" फलूत: नकुल- 
पिता पत्नी से आ्राइवस्त होकर स्वस्थ हो गया | धनिय गोप भी अपनी 
है पत्नी को इसलिए मानता था कि गोप ने उसका पाप नहीं सुना... 
है था।  ननन्‍्दमाता ने भी इसे बड़े गौरव के साथ बताया था कि वह... 
रा ६८, मो भद्दाय देविया कालझ्ुताय नेव न्हायति न विलिस्पति '*देविया सरीरे 
| । _अज्ञोमुच्छितो । तर 
2 हा ु  “अँंगुत्तर० २।३२२-३२३ 
| ६६. इमे, मं, अय्पपुत्त, आतका त्व॑ं अच्छिन्दित्वा अज्ञस्स दातुकामा | 
(ः .._ अथ खो सो पुरिसो त॑ इत्यि द्विधा छेत्वा क्तान उप्फालेसि--'उभो पेच्च 
बा .. भविस्सामा'ति। द 
बे आल “>मज्मिम० २। ३५६ 
| १००, सिया खो पन ते, गह॒पति, एवमस्त---नकुलमाता गहपतानों मसब्चयेन 
| . अज्ञं घर गमिस्सती' ति। नखो पनेत॑, *** एवं दटुब्बं । 


है 22 द ““अंगुत्तर० ३१७ 
१०१, गोपी सम अस्सवा अलोला 


दीघरत्तं संवासिया मनापा । 
तस्सा न सुणामि किड्चि पापं, ४ 





“-चुत्तनिपात १।२।२२ 
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बाल्यावस्था में ही पतिकुल में ले आई गई थी किन्तु कभी भी उसने 
अपने पति का मन से भी अतिक्रमण नहीं किया था । 

कभी-कभी प्रोषित-पतिकाएं पर-पुरुष से सम्बन्ध स्थापित कर लेती 
थीं तथा उन्हें पर-पुरुष से गर्भ भी रह जाता था। वे उस गर्भ को चोरी- 
छिपे गिराकर फिकवा देती थों । उन्हें भय रहता था कि यदि जार 
के साथ उनके सम्बन्ध का समाचार पति सुन लेगा तो उनकी जीवन- 
लीला की समाप्ति हो जाएगी । आगम-कालीन समाज में यदि किसी 
परिवार की स्त्री अतिक्रमण करती थी तो उस कृत्य से उत्पन्न अ्पयश 
का भागी परिवार का प्रत्येक सदस्य होता था । अतः अतिचरण करने 
वाली पत्नी की जीवन-लीला भी समाप्त कर दी जाती थी । इसीलिए 
पत्नी के रूप में रखी गई गणिका से भी यह श्राशा की जाती थी कि 
वह पर-पुरुष से सम्बन्ध स्थापित न करे । 

कुल की गृहपत्नी का अपने पति से प्रायः मधुर-सम्बन्ध ही रहता 
था। पति की आज्ञा का पत्नी पूर्णतया पालन करती थी तथा पत्नी 
की इच्छा का पति सम्मान करता था। जब कभी पत्नी अपनी इच्छा 
को पति के सम्मुख प्रस्तुत करती थी तो पति यह कहता था कि यही 
मेरी भी इच्छा है।.. आगम-साहित्य में अतिचरण को छोड़कर अन्य 
ऐसे कारण कम दृष्टिगोचर होते हैं जिनसे पति-पत्नी में मतभेद हुआ 
हो। तथ्य तो यह है कि कुलीन पति-पत्नी के कार्यों को देखकर यही 


१०२. यतोह सामिकस्स दहरस्सेव दहरा आनीता नाभिजानामि सामिक॑ मनसा 
पि अतिचरिता । 
““मेंगुत्तर० ३३२०३ 
१०३. अखच्ञतरा इत्यी परवुत्थपतिका जारेन गष्मिती होति। सा गब्भं पातेत्वा 
कुलूपिक॑ भिवखुनि एतदवोच '** 





क्‍ “चुल्ल० पु० ३८८ 
१०४, पाचि० ३०१ 
१०५, विवाग० १।६।६८ 
१०६, मं पि य ण॑ं"“एस चेव मणोरहे'"' 
“+-नाया० १।२|४२ 
१४ 








१०६ : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


अनुमान होता था कि वे केवल शरीर से भिन्न एवं पारिवारिक आचार- 
विचारों से अभिन्न थे । 

किन्तु इसका यह तात्पर्य नहीं कि धामिक-विचारों से भी पत्नी 
पति से सहमत हो । बौद्ध-आगमों में प्राप्त उल्लेखों से जात होता है कि 


. ई। 


बी 


कभी-कभी पति-पत्नी में घामिक मतभेद के कारण मनमुठाव-सा उत्पन्न 
हो जाता था । इसका प्रमुख कारण यह था कि वैदिक-संस्कृति से १रभा- 
वित परिवारों की पत्नी बुद्ध से प्रभावित होकर उन्हें नमस्कार करती थी 
जो कि उनके पति को असह्य होता था । किल्‍तु इस प्रकार के धारमिक 
मतभेद से दाम्पत्य-सम्बन्ध में किसी प्रकार की शिथिलता नहीं आती 


थी। बोद्ध-युग धामिक-क्रान्ति का युग था। श्रतः उस समय घािक 




















दृष्टि से स्त्री-पुरुष अपने को स्वतन्त्र अनुभव करते थे । 
सपत्नीकृत उत्पात : 
जैसा कि अन्यत्र लिखा जा चुका है, आगम-कालीन समाज में बहु-.. 
पत्नीत्व की प्रथा का प्रचलन था। उस सभय राजा की तो अनेक 
पत्नियाँ होती ही थीं, घनाढ्य व्यक्ति भी अधिक पत्नियाँ रखने में अपने 
वैभव की सार्थकता समभते थे । साधारण व्यक्ति पत्नी के वन्ध्या होने 
पर ट्वितीय पत्नी रख लेता था। फलत: इन संपत्तियों के कारण परिवार. 
में घोर अशान्ति का वातावरण रहता था । 
पति की (प्रिय-पत्नी' अपनी संपत्तियों के बिद्वेब से निरन्तर पीड़ित 

रहा करती थी। वे सपल्ियाँ कभी 'प्रिय-पत्नी' का हित नहीं चाहती 
थीं। सपत्नियों का यह विद्वेष-पूर्ण रवैया उस समय अपनी पराकाप्ला 





पर पहुंच जाता था जब पति पर किसी एक पत्नी का अधिक प्रभुत्व 

. होता था। ;; 
सपत्तियों की पारस्परिक कठुता के अनेक कारण थे। सर्वप्रथम 

कारण यह धारणा थी कि यदि कोई पत्नी प्रभुता-सम्पन्न हो गई तो 

अन्य सपत्नियों को नाना कष्ठ झेलने पड़ेंगे । एक व्यक्ति की दो पत्नियां 

थों, एक पत्नी का ८--१० वर्ष का पुत्र था तथा द्वितीय गर्भवती । 


है, 
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सहसा उस व्यक्त के मर जाने पर पुत्र ने अपनी मां की सपत्ती को 
घर से निकालना चाहा। यही कारण था कि वन्ध्या पत्ती प्राय: 
अपनी गर्भवती सपत्ती के गर्भ का विनाश करने को उद्यत रहती थी। * * 
इसके विपरीत पति की प्रिय पत्नी भी अपनी सपत्नियों के विनाश 
का प्रयत्त करती थी। उसे यह आशंका रहती थी कि यदि कभी उसकी 
सपत्नियाँ अपने पति को उससे विम्मुख करने में सफल हो गईं तो उसकी 
दशा दयनीय हो जाएगी । अतः वह हाथ में निहित शक्ति का प्रयोग कर 
सपत्नियों को अपने मार्ग से हटा देना चाहती थी। उदाहरणस्वरूप 
कलिग राजा की पटरानी ने अपनी सपत्नी की हत्या के निमित्त उसके 
ऊपर अंगार फेंक दिये थे। 
जेनागमों में भी पति के साथ यथेष्ठ भोग करने एवं प्रभुता प्राप्त 
करने की अभिनाषा से पत्नी द्वारा अपनी सपत्नियों को मार डालने के 
उदाहरण हैं। रेवती ने इसी भावना से अपनी १२ सपत्तनियों को मार 
डाला था।  सिहसेन की ५०० रानियाँ थीं जिनमें इ्यामा उसे सबसे 
अधिक प्रिय थी। फलत: उपेक्षित रानियों की माताओं ने अपनी प्रिय 
पुत्रियों की दयनीय अवस्था को दूर करने के लिए श्यामा को मार डालने 
की योजना बनाई थी। .' किसी प्रकार ध्यामा को उस योजना के 
१०७, अथ खो माणवकों मे तुसपत्ति एतदब्रोच--यमिदं, भोति, धर्म '''सब्बं त॑ 
मय्हें; नत्थि तुग्हेत्थ किजिच **' 


““दीघ० २।२४६ 


॥] 


१०८, सपत्ती से गब्भिनों आसि तस्प्ता पाप अचेलयि । 
साह परदुहुमनता अरे गब्भपातनं ॥| 
“पैत० १॥६।३१, १।७।४२; पारा० पृ० १०४-१०४ 
१०९, एसा इत्यी कलिक्ुस्स रज्णों बग्गमहेसी अहोसि । सा इस्सापक्रता सर्पोत्ति 
अज्भारकटाहैन ओकिरि | 
““संयुत्त> २।२१६ 
११०, देखिए--वद्ध ० ७६ | 
१११. एवं खलु, सामी, सोहसेणे राया सामाए देवोए मुच्छिए ४ अम्हं धूयाओ 
नो आढाइ'** | त॑ सेयं खल॒ अम्हं साम॑ देवि'*'जीवियाओं बवरोवित्त ए । 
““विवाग० १॥६।१६५ 
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विषय में आभास मिल गया । परिणामस्वरूप उसने अपने ऊपर आसक्त 


ख्थ्‌ 


सिहसेन से अन्य रानियों की माताओं को मरवा डाला । ' 

इन सब कारणों से सपत्नी का न होना पत्ती का सौभाग्य माना 
जाने लगा था। _. संपत्तियों से हीन होकर परिवार में रहना स्त्रियों 
के लिए एक दुर्लभ बात थी। अतः उसे पूर्वजन्म में अजित पृण्य का फल 
मानता जाता था। 








पत्नी एवं परिवार : 


परिवार में गृहपत्नी का सम्मानजनक स्थान था । आगमों में प्राप्त क्‍ 
उल्लेखों से ज्ञात होता है कि वह परिवार के सभी सदस्यों की स्वामिती 
होती थी । घर के आसन्तरिक कार्य उसी की इच्छा के आधार पर होते 
थे। यही कारण था कि परिवार के आन्तरिक कार्य के साथ 
गृहपत्नी का प्रायः अनिवार्यरूप से सम्बन्ध होता था। आगमों में घर 
के ऐसे आन्तरिक कार्य का उल्लेख नहीं मिलता जिसमें गृहपत्नी का 
प्रभु दृष्टिगोचर न होता हो। 


गृहपत्नी को न केवल प्रभुता ही प्राप्त थी अपितु उसके पास 
वैयक्तिक-सम्पत्ति भी रहती थी | इस प्रकार की सम्पत्ति में वह धन 
आता था जो पत्नी को नेहर से मिलता था। प्रव्रज्या से रट्ठपाल को 
वापस बुलाने के लिए परिवार की सम्पन्नता बताते हुए उसके पिता ने 
उससे कहा कि यह तुम्हारी माता का धन है, वह तुम्हारे पिता का 























फमभाक_+अकाकलकाराजा ० व १५७ 





अत 3 ५५० » 


११२, तए ण॑'““सीहरच्ना आलीवियाईं**कालधस्मुणा संजुत्ताईं । 
“वही, १।९।१७१ ।(। 





११३. “''से जा इमा इत्थिया भवत्ति एगा एगजाया*** 


““देशा० पृ० ४२३ 


६१४. पड्चिमानानि ठातानि दुल्लभानि अकतपुअ्ञेन मातुगामेन ' *' असर्पत्ति 
अगार अज्ावसेय्यं *** 


द “:सेयृत्त> ३२२१ 
११४, महाव० पृ० २८६ 
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धन है आदि।  जैनागम उपासकदशांग में भी स्त्री-धन की चर्चा 
उपलब्ध होती है। 

इस प्रकार के घन का उपयोग पली अपनी खुशी से करती थी । 
जीवक ने जब सेठ को पल्ली को स्वस्थ कर दिया तो उसे सेठ की गृहपत्नी 
तथा पुत्रवन्ष ने भी अपनी ओर से चार-चार हजार दिये थे। 
पत्नी की मृत्यु के बाद उसकी सम्पत्ति पर प्रायः उसके पुत्र का 
अधिकार हो जाता था । 





गरृहपत्नी एवं समाज : 
गृहपत्नी के अच्छे या बुरे कार्य की प्रतिक्रिया न केवल परिवार 
तक ही सीमित रहती थी अपितु समाज में भी. उसकी चर्चा होती थी। 
वैदेहिका नामक गृहपत्नी के सुन्दर व्यवहार से समाज में उसका यश फैल 
गया था तथा मनुष्यों में उसके गुणों की चर्चा होने लगी थी । '. किस्तु 
जब उसने अपने दुष्ट-स्वभाव का प्रयोग किया तो उसकी कीति अपकीर्ति 
में बदछ गई।' इसी प्रकार जब नागश्री द्वारा दिये गये आ्राह्मर को 
११६, इदं ते, तात रद्दगाल, मत्तिकं घनं, अज्ञं पेत्तिक॑'*' 
“--मेंज्यिम० २२८८ 
११७. तस्म ण॑ महासयगस्स रेवईए भारियाएं कोलघरियाओ अदहिरण्णकोडीओ 
““'अवसेसाणं दुबालसण्ह भरियाणं कोलछघरिया एगमेगा हिरण्णकोडी'** 
होत्था । 
“+उपा० ८२३० 
११८. अथ खो सेद्विसरिय। अरोगा समाना जीवक्स्स कोमारभच्चस्स चत्तारि 
सहस्सानि पादासि"'सुणिसा--सस्सु में अरोगा ठिता ति चत्तारि सहस्सानि 
पादासि । द 
--महाव० पृ० २८९ 
११६, ““'ब्रेदेहिकाय, भिवखवे, गहपतानिया एवं कल्याणों कित्तिसहो अब्भुग्गतो-- 
'सोरता वेदेहिका गहपतानी, निवाता "*' उपसन्ता **'। 
“मज्झिम० १।१६७ 





१ र्‌ 90, चण्डो बेदे हिका गहपतानोी डक कर 
“+मज्ञिम० १।१६९ 
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खाकर मुनि धर्मरुचि की मृत्यु हो गई तो समाज में उसकी अपकोर्ति 
फेल गई। ... कभी-कभी तो समाज की अपकीति को प्राप्त पत्नी को 
मारपीटकर परिवार से भी निकाल दिया जाता था। .. अतः आगम- 
कालीन-समाज में पत्नी को परिवार के साथ-साथ समाज का भी उचित 
ध्यान रखना पड़ता था । 





जननी 


भारतवर्ष में सदेव से जननी का सर्वश्रेष्न स्थान रहा है। इसके 
विषय में दो मत नहीं हो सकते हैं। कारण, माता अपने पुत्र के लिए 
जो त्याग करती है, जो कष्ठ सहन करती है वे अन्य व्यक्ति की क्षमता 
के बाहर हैं| माता अपनी सन्‍तान को ९ मास तक गर्भ में रखती है, उसे 
अपना रक्तदान करती है। जन्म लेने के अनन्तर सनन्‍्तान का सर्वाधिक 
सम्बन्ध माँ से ही रहता है। अतः माता को स्वर्ग से भी श्रेष्ठ माना 
। जाता है। 





वैदिक-कालीन स्थिति : 


वैदिक-युग में जननी का सर्वश्रेष्ठ स्थान रहा है। वेदों में माता 
के प्रति अत्यन्त श्रद्धाजनक विचार पाये जाते हैं। परमात्मा को पिता 
के साथ-साथ माता के रूप में भी देखा गया है। -ऊ श्रथर्ववेद में 
माता के प्रति उत्तम आचरण का विधान किया गया है।  वैदिक- 
काल में सम्तानोत्पत्ति को अत्यधिक महत्त्व दिया जाता था। अतः 


भा कु 


१२१, “''बहुजणो अन्नमन्नस्स एवमाइक्बइ--घिरत्थु, णं॑ नागसिरीए माहणीए 
जाव जीवियाओ ववरोविए | 





“साौया० १।१६।११३ 
१२२, तए ण॑ ते माहणा'* तज्जिता ताछित्ता सयाओ गिहाओ निच्छुभंति । 
“वही 
१२३, त्वं हि नः पिता वसो त्वं माता शतक्रतो बभूविथ । 
--कऋग्वेद० ८।६८।११ 
१२४, मात्रा भवतु संमना: । "अथवे० ३३०१२ 
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ऐसी स्त्रियाँ जो सन्‍्तान को जन्म दे लेती थीं, सामाजिक दृष्टि से उत्तम 
मानती जाती थीं । 


के, €*« ५ 
उत्तर-वेदिक-काली न स्थिति ः 


उत्तर-वेदिक-काल में ऋणमसुक्ति के सिद्धान्त से माता को अत्य« 
घिक विशिए् स्थान प्राप्त हो गया क्योंकि जब पत्नी पुत्र को जन्म देकर 
मातृत्व पद की प्राप्ति करती थी तो पुरुष की भी अपूर्णता समाप्त हो 
जाती थी तथा वह पितृ-ऋण से मुक्त हो जाता था। धर्मसूत्रों में भी 
माता की प्रशंसा प्राप्त होती है। गौरव की दृष्टि से माता को पिता से 
हजारगुना अधिक माना गया है। .. जाति से च्युत माता के भरण- 
पोषण का भी विधान किया गया है। .. उत्तर-वेदिक-काल में 
वन्ध्या स्त्री का जन्म निरर्थक-सा माना जाता था। पति के लिए 
पत्नी के वन्ध्या होने पर द्वितीय पत्नी लाने का भी विधान उपलब्ध 
होता है ) १२७ 

इन सब कारणों से सूत्रकाल में भी माता को उचित सम्मान श्राप्त 
होता था । उस समय जब कि अन्य नारीवर्गों को धाभिक-ह्टि से 
महत्त्वहीन माना जाता था, माता कुछ सीमा तक धाभिक-कार्यों में भाग 
लेती थी। उदाहरण के लिए उपनयन संस्कार में, जो कि धार्मिकदृष्टि से 
सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण था, माता को पुत्र के श्रेष्ठ हितैषी के रूप में माता 


१२५. उपाध्यायान्दशाचार्य आचार्याणां शर्त पिता । 
सहस्न॑ तु पितृन्माता गौरवेणातिरिच्यते ॥। 
““मनुस्मु० २१४५ 
तुलना कीजिए---महा० १६।१०५।१४५; व० ध० सू० १३।२८ 
१२६, माता पुत्रत्वस्य भूयाँसि कर्माण्यारभते तस्याँ शुश्रुषा पतितायामपि | 
“+आ० ध० सू० १।१०२८।६ 
१२७, अन्यतराभावे कार्या प्रागस्न्याधेयात्‌ । 
“वहीं, २।५।११।१३ 
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जाता था, इसीलिए पुत्र प्रथम दिन भिन्ञा के लिए सर्वप्रथम माँ के पास 
जाता था। 

.. सारांश यह कि वेदिक तथा उत्तर-वेदिक-काल में माता ही एक 
ऐसी पात्र थी जिसे सामाजिक, पारिवारिक, धामिक आ्रादि सभी दृष्चियों 


से महत्व दिया जाता था। 


आगम-कालीन स्थिति : 


बौद्ध एवं जैन-युग में माता के प्रति अत्यधिक सम्मान प्रकट किया 
जाता था। बौद्धागमों में माता के प्रति अनेक सम्मानजंनक उल्लेख 
मिलते हैं । कहा गया है कि दो जनों का प्रत्युपकार करना सहज नहीं 
है--माता का तथा पिता का अर्थात्‌ माता-पिता के उपकारों से उऋण 
होना अत्यन्त कठिन है। .. माता का पोषण करना, उसको प्रसन्न 
रखना पुण्यक्रारक कृत्य था तथा उसे करने में भोगों का सदुपयोग 
माना जाता था। . माता-पिता के प्रति उचित व्यवहार करने वाले 
को पण्डित एवं सत्पुरुष कहा गया है। .. मनुष्य को जिन चार व्यक्तियों 


!अमपर४क४०१७३७3५५५२०४न>»»गम-न७+++४क] ४०५ नन>»क-» ०१५५५ ५ पका आऊ+५ २/८५करानन-नभपल ब0१७५क कक, 


१२८. (क) अथ भेक्षं चरति मातरमेवाग्रे दे चान्ये सुहदो यावत्वो वा सन्निहिता: **' 
“गो गृ० सू० २।१०।४२-४३ 





ख) मातरं प्रथमामेके । 
“या० गु० सू० २५७ 
१२९. द्विज्नाहं, भिकलवे, न सुप्पतिकारं वदामि--मातु च पितु च। एकेन अंसेन 
मातरं परिहरेय्य ***न त्वेव, भिक्‍खवे, मातापितुनं कतं वा होति पटिकतं वा। 


“अंगुत्तर० १५९ 
१३०. (क) धम्मेन भिक्‍खे परियेसित्वा मातापितरों पोसेति, बहुं सो पुझतओं 
पसवती ति । 5. न-संयुत्त० ११८१ 


ख) पड्चिमे, गहपति, भोगानं आदिया**'मातापितरो सुखेति'*** 
“-अंगुत्तर० २३१० 


१३१. ढोसु, भिवखवे, सम्मापटिपज्जमानो पण्डितो वियत्तो सप्पुरिसों'“'होति**' 
मातरि च पितरिच।. 


कै... “वही, १।८३ 
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का सम्मान करना विहित था उनमें प्रथम स्थान माता का था। 
साथ ही उन कुलों को उत्तम माना जाता था जिनमें माता का सम्मान 
होता था। .. इसके विपरीत माता-पिता के साथ अनुचित व्यवहार 
करने वाले व्यक्ति को मूर्ख कहा जाता था। . जो समर्थ होने पर 
भी माता-पिता का पोषण नहीं करता था उस व्यक्ति को वृषल कहते 
थे। तात्पर्य यह कि बौद्ध-युग में माता-पिता के प्रति सदव्यवहार 
उत्तम-पुरुष एवं असद्व्यवहार अधम-पुरुष का लक्षण माना जाता था। 


जैन-युग में भी माता-पिता की सेवा को महत्त्व दिया जांता था। 
तत्कालीन समाज में यह मान्यता थी कि माता-पिता की सेवा करने से 
इहलोक एवं परलोक में शान्ति मिलती है। 


जननी की ममता : 


माता के प्रति पूर्वोक्त सम्मानजनक उल्लेखों से यह स्पष्ठ होता है 

कि बौद्ध एवं जैन-युग में माता की ममता एवं सेवा का उचित सृल्यांकन 
किया जाता था। इसका प्रधान कारण यह था कि माता हो परिवार 
की ऐसी सदस्य थी जिसे अपने जीवन से भी अधिक प्रिय अपने पुत्र का 


१३२. वही, २१६ 
१३३, सब्रह्मकानि '“'सपुब्बाचरियकानि साहुनेय्यानि तानि कुलानि येस॑ पुत्तान॑ 
मातापितरों अज्ञझागारे पूजिता होन्ति । 
“वहीं, १।१२२ 
१३४, मातरि मिच्छापटिपज्जमानों बालो अव्यत्तो'"' 
““अँंगुत्तर० २।५ 
१३५, यो मातरं पितर वा जिण्णक गतयोब्बनं । 
पहु सन्‍्तो न भरति त॑ं जजञ्ञा वसलो इति ॥ 
द “सुत्ततिपात, १।७।१२४ 
१३६, मायरं पियर पोस एवं लछोगो भविस्सइ । 
एवं खु लोइयं ताय जे पाछेन्ति य मायरं ॥ 
““सूय० ११३।२॥४ 
९४ 
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"ने 


जीवन था। ... पिता को पुत्र के प्रति उपेक्षित होते देखा गया है 
किन्तु माता को नहीं । उदाहरण के रूप में अंगुलिमाल जब श्रपने दुष्ठ 
कर्म से विरत नहीं हुआ वो राजा ने उसे बन्दी बनाने के लिए सेना 
भेजी | पिता राजा द्वारा पूत्र को पकड़ने के लिए भेजी गई सेना के 
समाचार से बिलकुल चिन्तित नहीं हुआ किन्तु माता अपने जीवन की 
चिन्ता किये बिना ही पुत्र की रक्षा के हेतु उसके पास गई। 

इसके अतिरिक्त बौद्धागमों में प्राप्त उल्लेखों से यह भी ज्ञात होता 
है कि पिता अपने नवजात शिशु को छोड़कर प्रक्नज्या लेने में संकोच 
नहीं करता था, .. जब कि उस परिस्थिति में स्त्री प्रश्नज्या लेने का 
विचार भी मन में नहीं लाती थी । जब कभी अपने पुत्र को लेकर पत्नी 
प्रत्रजित पति के पास जाती थी तथा पति से पुत्र के पोषण का अनुरोध 
करती थी तो वह अनुरोध पति को उसकी साधना से विरत करने में 
श्रसफल रहता था। इतना ही नहीं, प्रत्युत इस प्रकार की अडिग साधना 
को प्रशंसा भी की जाती थी ।' इसके विपरीत यदि कोई स्त्री 
भिक्षुणी बनने के उपरान्त, सनन्‍्तान को जन्म देती थी तो उसे संघ की 
ओर से सनन्‍्तान के उचित पालन का निर्देश दिया जाता था तथा 
आवश्यकता होने पर उस मातृत्व को प्राप्त भिक्षुणी की सेवा में अन्य 
भिक्षुणी को नियुक्त कर दिया जाता था। यही कारण है कि माता 


/।कल्‍कनतरपाकलाकलन्‍म 











क़ै 


१३७, माता यथा निय॑ पुत्तमायुस्ा एकपृत्तमनुरवखे । 
' ““खुहक० €।७ 
१३८, थेर० ( हि? ) पृ० २०६-२०७। 
१३९, सचे पत्तं सिगालानं कुक्कुरानं पदाहिसि । 
- न म॑ पुत्तकते जम्मि पुनरावत्तयिस्ससि ॥ 
द “थेरी० २३।३॥३०४ 
१४०, “एसो ते समण, पुत्तो, पोस न” ति। अथ खो आयस्मा सद्भामजि त॑' 
दारक॑ नेव ओलोकेसि ना पि आलूपि"* 
ा “-उदा० २।८ 
१४१, “अनुजानामि भिक्‍व्वे, पोसेतुं याव सो दारको विज्ज्ुतं पापुणाति” ति***. 
एक भिक्‍्खुनि सस्मन्नित्वा तस्सा भिक्‍्खुनिया दुतियं दातुं* 
““पुल्ल० पूु० ३६६-४०० 


की 





बेवाहिक-जीवन : ११५ 


को घर का मित्र कहा गया है। . जहाँ-कहीं आदर्श प्रेम के विषय 
में कुछ कहा जाता था, जननी के पुत्रस्नेह को उपमा के रूप में प्रस्तुत 
किया जाता था । 

जैन-युग तक सन्‍्तान के संरक्षण में पति-पत्नी एक-सा सहयोग देने 
लगे.थे । जब तक पुत्र गृहकार्य के संचालन की ज्ञमता को प्राप्त नहीं 
कर लेता था, पिता दीक्षा नहीं लेता था। जहाँ तक माता का प्रश्न है, 
वह प्रायः दीक्षा नहीं लेती थी | जैन-अआागमों में केवल उन्हीं नारियों के 
द्वारा दीक्षा लेने के उल्लेख मिलते हैं जो कुमारी होती थीं अथवा 
विवाहित होने के उपरान्त वन्ध्या या पतिस्तेह से रहित होती थीं। 
 जैन-युगीन मात्ता की यह इच्छा रहती थी कि वह अपने जीवन का 
उपयोग पुत्र के संरक्षण में ही करे । द 


जैनागमों में भी माता का हृदयस्पर्शी स्नेह प्राप्त होता है। जब 
कोई व्यक्ति प्रव्नज्या लेने के पूर्व अपने माता-पिताओं की स्वीकृति लेने 
जाता था, तो माता पुत्र की इच्छा सुनते ही मूच्छित हो जाती थी 
तथा चैतन्यावस्था में आने पर तरह-तरह से यह प्रयास करने लगती थी 
कि उसके जीवनपर्यन्त पुत्र प्रव्नज्या न ले। 


मातृत्व की लालसा : 
जैन-युगीन नारियों में मातृत्व-प्राप्ति के हेतु किये गये प्रयत्नों के 
स्पष्ठ उल्लेख मिलते हैं। जब किसी स्त्री के सत्तान नहीं होती थी, तो 


१४२, माता मित्तं सके घरे। 
““सयुत्त>० १९।३१४ 
१४३, सुत्तनिपात, १।5।१४६ । 

१४४. त॑ भुंजाहि ताव जाया ! विपुले""“जाव'“'ताव बय जीवामी । तओ 

पच्छा ***पग्वइस्ससि । 

“--नाया० १।१।२८ 
१४५, तए ० सा धारिणी देवी कोट्टिमतर्लंसि सब्बंगेहि घसत्ति पडिया"* 
हज “वही, १।१।२७ 
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वह नाग, भूत, यक्ष, इन्द्र आदि की प्रतिमाओं का सविधि पूजन कर 
उनसे सन्तान-ॉ्राप्ति की प्रार्थना करती थी । 


मात्ूवच 


प्राचीन-भारत में माता केवध की घटनाएँ भी होती थीं। 
कौषीतकि-उपनिषद्‌ में इसे अत्यन्त दारुण पाप बतलाया गया है। 
बोद्ध-आगमों में भी मातृवध की चर्चा उपलब्ध होती है। अंगृत्त रनिकाय 
में कहा गया है कि माता का वधरूप कृष्ण-कर्म करने वाला क्ृष्ण- 
फल का भागी होता है। .. अन्य एक स्थल पर माता की हत्या को 
घोर पाप बताया गया है।... माता के हत्यारे को भिक्षुसंघ में प्रवेश 
करने का अधिकार नहीं था । .. मातृवध की निन्‍दा के अनेक उल्लेख 
इस बात का संकेत करते हैं कि बोद्ध-युग में इस प्रकार के निक्कष्ठ कर्म 
का अस्तित्व था। जैनागमों में इस प्रकार के उल्लेखों का अभाव है। 
अतः कहा जा सकता है कि जेन-युग में मातृवध जेसा दारुण पाप इस 
मात्रा में नहीं होता था कि धार्मिक पुरुषों को उसकी निन्‍्दा करने की 
आवश्यकता महसुस हो । 


के सनम मत कक तन नन ० ० 


१४६. “'तगरस्स बहिया नागाणिय भूयाणि य''महरिहं पृष्फच्चणियं करेत्ता *** 
दारगं वा दारिगं वा पयायामि तो णं॑ अहं तुब्भ **“अणुवडढेमि | 


--बहो, ११।४० तथा विवाग० १।७।१३८ 
१४७, न मातुवंधेन न पितृवधेन '“'नास्य पापं चन चक्र॒षों मुखान्नीलं व्येतीति । 
*+> ३ 
१४८, एकच्वयेत माता जोविता वोरोपिता होति'**इदं वुच्चति कम्मं कण्हं कण्ह- 
विपाक॑ । 


हा क्‍ “अेंगुत्तर० २।२५० 
१४६, मातरं पितरं हन्त्वा"”“अनीघो याति ब्राह्मणो-। 


१५० 





“““वम्म० २१।२९४ 
१४०, मातुघातको, भिक्‍्खवे, अनुपसम्पन्नो न उपसम्धादेतब्बो'''नासेतब्बों ति। 
न मा की, क्‍ >“महाव० पु० €१ 
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मातू-सेवा 
बौद्ध-आगर्मो में यद्यपि माता की सेवा करने का उपदेश तो प्राप्त 


होता है किन्तु माता की सेवा के विश्द एवं प्रयोगात्मक उदाहरण 
रो है किक, + में 

उपलब्ध नहीं होते हैं। जनागम विवागसुयं में पुष्यतन्दी राजा की 
मातृसेवा का वर्णन मिलता है। उसके श्रनुसार पुष्यनन्दी अपनी माता 
के पास जाकर उसके चरणों की वन्दना करता था। तत्पश्चात्‌ शनपाक 
एवं सहस्रपाक तेलों से उसके शरीर की मालिश कर सुगन्धित मिट्टी से 
उबटन कर नहलाता था। फिर उसे भोजन कराता था। माता के 
भोजन कर लेने के बाद स्वयं भोजन करता था |... 


माता की सस्पत्ति एवं प्रभुता 


बौद्धागमों में माता के धन का उल्लेख मिलता है, किस्तु इस प्रकार 
के धन का कया उपयोग होता था या वह धन कहाँ से आता था, इसका 
विशेष उल्लेख नहीं मिलता है। सम्भवतः नेहर से प्राप्त घन माता 
की सम्पत्ति कही जाती थी । 

जैसा कि पहले कहा जा चुका है, गृहस्वामिती के रूप में गृहपत्नी 
ही घर के आस्तरिक-कार्यों का संचालन करती थी । गृहपत्नी के लिए 
इस अधिका रसम्पन्न गृहस्वामिनी के पद को प्राप्त करने के लिए यह 
आवश्यक होता था कि वह सन्‍्तानवती हो । सन्‍्तानहीन पत्नी होने 
पर पुरुष दूसरी पत्नी ले आता था। सारांश यह कि नारी को परिवार 
की प्रभुता तभी प्राप्त होती थी, जब वह माता बन जाती थी । 


जननी तथा बीद्ध एवं जैन-घमम : 


यद्यपि आगमों में सैद्धान्तिकरूप से जननी के प्रति शअ्रव्यन्त उदार 
भाव व्यक्त किये गये हैं तथा जननी की सेवा करने वाले व्यक्ति को 





१४१, “““पूसनन्दों राया सिरोए देवोए मायाभततए यावि होत्या"“'देवोए 
समयपागसहस्सपा्गेहि तेल्लेहि अव्मिज्भुवे३'"' तए ण॑ पच्छा एहा वा भुञ्जइ 
वां कक के 

““विवाग ० १।९१८१ 
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सत्युरुष बताया गया है किन्तु प्रयोगात्मकरूप इससे ठीक भिन्न मिलता 

है। पृत्र-पुत्री प्रश्नज्या लेते समय इस बात का जरा भी ध्यान नहीं रखते 

थे कि उनको माता-पिता की सेवा करनी चाहिये । सभी कुलपुत्र अपनी 
इच्छा से ही प्रत्नज्या लेते थे, यह कहना अनुचित होगा । उनको भिक्षु- 
बनाने में भिन्नु-वर्ग अपने प्रभाव का उपयोग किया करता था । भिक्षु- 

वर्ग इस बात की चेष्ठा करता था कि अधिक से अधिक भिन्नु बनें, अन्यथा 

राहुल जैसे आठ वर्ष के बच्चे को, जो कि अपनी माँ के कहने से बुद्ध के 

पीछे दायज्ज माँगने गया था, भिक्षुसंध का सदस्य बनाने का कोई अर्थ 

ही नहीं था । .. ऐसा प्रतीत होता है कि बौद्धागमों में माता-पिता, 
भाया आदि के प्रति जो कर्त्तव्य बताये गये हैं, वे गृहस्थावस्था तक ही 
सीमित थे | 


जैनागमों में भी यद्यपि माता-पिता की इच्छा की उपेक्षा कर कुल- 
पुत्रों के प्रव्नजित होने के उल्लेख पाये जाते हैं किन्तु उनपर प्रन्नज्या के 
लिए भिक्षुसंघ के प्रभाव का दबाव दृष्टिगोचर नहीं होता । अतः यह 
कहा जा सकता है कि जेन-युग में माता की सेवा को अपेक्षाकृत अधिक 
प्रयोगात्मकरूप दिया जाने लगा था। 

















. विधवा 


वैधव्य नारी-जीवन की महत्त्वपूर्ण अवस्था है, क्‍योंकि उससे 
पति-विहीन नारी के प्रति सामाजिक व्यवहार का ज्ञान होता है। प्राचीन ल्‍ 
भारत में विधवा की स्थिति, उसके जीवन-यापन के साधन, उसका । 
पुनविवाह आदि ऐसे विषय हैं जिनके प्रति जनप्ताधारण की सहज 
जिज्ञासा रहती है। कारण, विधवा से सम्बन्धित समस्याएँ न केवल 
तत्कालीन नारी-जीवन पर ही प्रकाश डालती हैं अपितु उनसे सामाजिक ल्‍ 
. वातावरण का भी बोध होता है। 


] 











मन लनशनी तन 








१४२. तेन हि त्वं, सारिपुत्त, राहुल कुमार पब्बाजेही ति। 


7 पा आम. ““महाव पृ० ८६ 
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बैंदिक-कालीन स्थिति + 

वैदिक-काल में विधवा स्त्रियों की अवस्था सनन्‍्तोषजनक नहीं थी । 
ऋग्वेद से ज्ञात होता है कि उस समय की विधवाए या तो दुःख से या 
बलात्कार के भय से काँपती थीं । 


उत्तर-वेंदिक-कालीन स्थिति : 

उत्तर-बैदिक-काल में विधवा स्त्रियों की दशा पहले से भी ज्यादा 
शोचनीय हो गई थी । वे ससाज में अमंगलसूचक समझी जाने लगी थीं । 
उन्हें किसी मंगलसूचक उत्सव या समारोह में उपस्थित होना निषिद्ध 
था। उनको सम्पत्ति का अधिकार नहीं के बराबर था। यहाँ तक कि 
पुत्रहीन विधवा स्त्रियों को वैधानिकरूप से पति की सम्पत्ति पर भी 
अधिकार नहीं था। 


आगम-कारछीन स्थिति 

आगम-कालीन स्थिति पर लिखने के पूर्व यह स्पष्ठ कर देना उचित 
होगा कि आगमों में विधवाओं से सम्बन्धित उल्लेखों की कमी है तथा 
जो हैं, वे भी उनकी स्थिति पर विशद प्रकाश नहीं डालते हूँ। अत 
तत्कालीन विधवाओं के चित्रण के लिए अनुमान का ही विशेष सहारा 
लेना होगा । 

तत्कालीन समाज में न केवल वे दी स्त्रियाँ विधवा कही जाती 
थीं जिनके पति परलोकवासी हो जाते थे, अपितु ऐसी स्त्रियों को भी 
विधवा की श्रेणी में रखा जाता था जो किसी कारण से पतिहीन हो 
जाती थीं। महावग्ग में प्रत्रजित-व्यक्तियों की पत्नियों को विधवा कहा 
गया है।'*“ जैनागमों में प्राप्त बाल-विधवा एवं मृतपतिका नामक 
भेदों से भी यही भाव प्रकट होता है अतः तत्कालीन समाज में 
विधवा शब्द का अर्थ पतिविहीन स्त्री था। 


अधानालसबतबभ>५+फमतकपाक/क्ाक0१०१0५१५९१९१/ कप ९२१४ भक्षश पतपानस -"वालक का तकी 


१५३, ऋग्वेद० १।८७।३; धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० रे३० 


१५४, वही, पृ० ३३०-३३२ 
१५५, वेघव्याय पटिपन्नों'** 
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सामाजिक-स्थिति : 

बोद्ध एवं जैन-युग में विधवा-नारी की सामाजिक स्थिति दयनीय 
नहीं थी । यद्यपि विधवा होने से नारी को स्वतः अपूुर्णता की अनुभूति 
होने लगती थी किन्तु सामाजिक दृष्टि से उनको बुरा नहीं माना जाता 
था। विधवा नारियाँ भी सघवाओं की तरह ही परिवार एवं समाज के 
सभी अधिकारों का उपभोग करती थीं । ऐसा कोई उल्लेख नहीं मिलता 
है जिससे यह ज्ञात हो सके कि विधवा होने के बाद नारियाँ बालों को 
कटवा लेती थीं, रंगीन वसख्र नहीं पहिनती थीं या किसी मांगलिक-कार्य 
में सहयोग नहीं करती थीं । इसके विपरीत प्राप्त उल्लेखों से यह ज्ञात 
होता है कि विधवा होने के बाद भी उसमें शारीरिक वर्राभूषणों का 
उपयोग करने की प्रवृत्ति में कोई अन्तर नहीं आता था। यह बात 
दूसरी है कि कोई विधवा-नारी अपनी इच्छा से प्रसाधन में रुचि न ले । 
उदाहरणस्वरूप जब महाप्रजापती गौतमी बुद्ध से पहली बार कपिलवस्तु 
के न्यग्रोधाराम में मिली, तो उस समय उसने विधवा होते हुए भी न तो 
केशों को ही कटवाया था, और न ही किसी विशिष्ट प्रकार के बस्त्रों 
को ही धारण किया था । . थावच्चा ( स्थापत्या ) ने पुत्र के विवाह 
जैसे मांगलिक-कार्य में प्रमुख भाग लिया था।,. इसी प्रकार रद्गपाल 
तथा सुदिन्न के प्रव्नजित हो जाने पर भी उन्तकी पत्नियों ने अलंका- 
रादि का उपयोग किया था । अतः आगमों से ऐसा कोई आभास 
नहीं मिलता कि तत्कालीन विधवा की स्थिति सामाजिक दृष्टि से 
दयनीय थी । 


7. राजा किमानअबनननक ००... मे वि मल कक लक >अधजअजक की 8 


१५६, अंतो'"'मयपदयाओं बालविहवाओ"'"' 
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जातक में एक जगह अवश्य वैधव्य-जीवन के कष्ठों की चर्चा की गई 
है। कहा गया है कि विधवा को उच्छिष्ठ खाना भी नहीं मिलता है 
तथा कोई भी उस अनिच्छुक को हाथ से पकड़कर खींचता है । बालों से 
पकड़कर (?) भूमि पर गिरा देते हैं श्रौर इस प्रकार बहुत दुःख देकर भी 
खडे देखते रहते हैं। पाउडर लगाकर अपने आपको सुन्दर माननेवाले 
विधवा स्त्री की कामना करनेवाले लोग उस अनिच्छुक को कुछ भी 
देकर उसे वैसे ही खींचते हैं जेसे कोवे उल्लू को | स्वर्ण जैसे समृद्ध 
कुल में रहकर भी विधवा को भाई और सखियों के तिरस्कार वचन 
सहने ही पड़ते हैं। दस भाई होने पर भी विधवा स्त्री उसी प्रकार नंगी 
होती है, जिस प्रकार बिना जल के नदी तथा बिना राजा के राष्ट्र 
नंगा होता है । 

उक्त कथन को बौद्ध या जैन-युग की विधवा का चित्रण नहीं 
कहा जा सकता है। सम्भव है, यह स्थिति बौद्ध एवं जैन-युग के बीच 
में रही हो अथवा हिन्दू धर्म के प्रभाव का परिणाम हो । 


सती-प्रथा एवं उसका आणगमों में अभाव : 


सती-प्रथा १८वीं सदी तक भारतवर्ष में प्रचलित थी । उस समय॑ 
तक मृत-पति की चिता में जलकर भस्म हो जाना विधवाशओं का धर्म 
माना जाता था| यद्यपि आज इस प्रथा को अपराध माना जाता है 
किन्तु प्राचीन भारत की विधवा-स्त्रियों के इतिहास में इसके विषय में 
लिखना आवश्यक है 


५0030 ७७७७७ ८4840॥6/॥68 


१६०, अधिस्सा होति अप्पत्तो उच्छिदुमपि भुझ्जितुं । 
यो न॑ हत्थे गहेत्वान अकामं परिकड़ढ॒ति। 
केसर्गहणमुक्खेपा भूम्या च परिसुम्भना । 
दत्वा च॑ नोपककसति बहुदुब्ख॑ अनप्पर्क । 
नेवाभिवाक्य न लभे भातृहि सखितोहि च॑ । 
वेघव्य॑ कटुक॑े लोके गच्छव्ञजंव रथेसभ ॥ 

““जातक २२।५४७।१८३६-३९ तथा आगे 
१६१. धमंशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० ३४८ 

१६ 
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इस प्रथा के उद्भव के विषय में प्रामाणिकहूप से कुछ भी नहीं कहां 
जा सकता है। वैदिक-साहित्य में इस प्रथा के विषय में कोई उल्लेख नहीं 
मिलता है । उत्तर-वैदिक-साहित्य के प्रमुख ग्रन्थ रामायण, महाभारत, 
विष्णु-स्मृति, वेदव्यास-स्मृति प्रभृति ग्रन्थों में अवश्य सती-प्रथा सम्बन्धी 
उल्लेख प्राप्त होते हैं,, . किन्तु वे उल्लेख अत्यन्त कम एवं छिठपुट हैं 
अतः उनके आधार पर यह कहना अत्यन्त कठिन है कि उत्तर-वैदिक- 
काल में इस प्रथा का प्रचलन जन-सामान्य में था। किन्तु उन उल्लखों 
से इस तथ्य को स्वीकार किया जा सकता है कि उस समय भी सती- 
प्रथा की घटनाएं होती थीं । 

आगमो में सती-प्रथा के प्रचलन का कोई भो संकेत नहीं मिलता 
है। अतः स्पष्ठ है कि बौद्ध एवं जैन-युग में सती-प्रथा का पूर्णतया 
ग्रभाव था। यदि तत्कालीन-समाज में सती-प्रथा का जरा सा भी 
प्रचलन होता तो जीवहिसा के विरोधी बुद्ध या महाबीर के उपदेशों में 
उस क्रूर प्रथा की अवश्य निन्‍दा की गई होती। सती-प्रथा का पूर्ण- 
रूपेण अभाव भी तत्कालीन-विधवाओं की अदयनीय स्थिति का ही 
द्योतक था । 








कक 


जीवन-यापन के साधन 5: 


. विधवा-स्त्री निम्न तीन साधनों में से किसी एक का अवलम्बन ले 
कर अपना जीवन यापन करती थी-- 


)३ हवन कक अपकनन न कधएम0 कमल 


१६२, (क) ततो में जननो दीना तच्छरीर पितुमंम । 
.... परिष्वज्य महाभागा प्रविष्टा हब्यवाहनम्‌ ॥ 
द का --रामा० ७।१७॥१५ 
ख) पतिक्रता संप्रदीप्तं प्रविवेश हुताशनम्‌ । 





द ह “-+महा० १२।१४८।१० 

..(ग) मृते भरत्तरि ब्रह्मचर्य तदन्वारोहणं वा । हे 
द ह क्‍ --विष्णुस्मृ० २४।१४ 
(घ) मृतं भर्त्तारमादाय ब्राह्मणी वह्तनिमाविशेत्‌ | 
--व्यार्सस्मु ० २।५३ 

















१, पति की सम्पत्ति 
२. ज्ञाति-कुल का संरक्षण 
३. पर-पुरुष का ग्रहण 


बेवहिक-जीवन : १२३ 


प्रतः बौद्ध-युग में प्रव्नज्या लेने के पूर्व व्यक्ति अपनी स्त्रियों के 
सम्मुख जीवन-यापन के लिए उक्त तीन साध नों को प्रस्तुत कर किसी 
एक को चुनने का अधिकार दे देता था।. 

पति की सम्पत्ति-वैभव-सम्पन्न-कुल की विधवाएं पति की सम्पत्ति 
को ही अपने जीवन-यापन का साधन बनाती थीं । सुन्दरी के पिता ने 
प्रभूत धन छोड़कर प्रक्नज्या ली थी जिसको सुदरी की माँ ने जीवन- 
यापन का साधन बनाया । | सोणा भी पति के प्रव्नजित होने पर उनकी 


सम्पत्ति की स्वामिनी हो गई थी 


५ $ ७ रे थापर ( था 
| इसी प्रकार स्थापत्या (थावच्चा, 


सार्थवाही ने भी पति के घन को ही जीवन-यापत्र का साधन बना 


क्योंकि उसका व्यापार का आधार पति के द्वारा अजित घन ही था । 


दे 


जब नवविवाहित वधू का पति प्रव्नज्या ले लेता था तो वक्ष विधवा- 
अवस्था में पतिजन्यसुख से अवश्य वंचित हो जानी थी, फिर भी उसके 
भरण-पोषण की व्यवस्था संसुर-कुल में पूर्ववत्‌ रहती थी। इतना अवश्य 
था कि विधवा-खी को अपूर्ण समझा जाता था। यही कारण था कि 


38॥/॥४8॥॥ 


कम 


नवयुवकों की प्रन्॒ज्या से परेशान होकर मनुष्यों 


द्ध को कोसना 





१६३, या इच्छति सा इधेवब भोगे व भुझ्जतु, पुज्ञानि च करोतु, सकानि वा 


बआातिकुलानि गच्छतु | होति बा पन पुरसाधिप्पायो, करस वो दस्मी तिं? 


१६४, हत्थी गबस्स मणिकुण्डल च॑ 
... फ़ीतश्चिमं गह॒विभवं पहाय । 
पिता पब्बजितो तुझ्हे'"' 
१६५, थेरी अप० ३।६।२३१ 
१६६. तत्थ ण॑ बारबईए थावच्चा 
अपरिभूया । 


“-अंगुत्तर० ३।३१६ 


“-थेरी० १३॥४।३ २८ 
नाम॑ गाहावइणी परिवसई अड्ढा जाव 


““्ीया० १।४५।५८ 
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प्रारम्भ कर दिया था कि श्रमण गोतम विधवा बनाने के लिए आया 


१६७ 


पति की मृत्यु के अनन्तर उन विधवा स्त्रियों का जीवन अवश्य 
कष्ठों से परिपूर्ण हो जाता था जो वन्ध्या रहती थीं। कारण, वन्ध्या 
होने से उसकी सौत का होता अनिवार्य रहता था तथा सन्तानवती 
सौत उस वन्ध्या को पति के धन के सहारे जीवन व्यतीत नहीं करने 
देती थी । 
.... ज्ञाति-कुल का संरक्षण- कभी-कभी विधवा-सख्रियाँ ज्ञाति-कुल की शरण 
में चली जाती थीं। जिन विधवाओं के पास स्वतन्त्रहप से जीवन- 
यापन के लिए पर्याप्र साधन नहीं होते थे या जो बिना संरक्षण 
के नहीं रह सकती थीं, वे अपने ज्ञाति-कुल का संरक्षण प्राप्त करती थीं । 
ज्ञाति-कुल में माता-पिता, भाई-बहिन, कुटुम्बी, सधर्मी एवं सगोत्री प्रमुख थे। 
इन ज्ञाति-कुलों से संरक्षित स्त्रियों के साथ कामसेवन निषिद्ध था। 


किन्तु ऐसी स्त्रियों का, जिनके पास न तो पति द्वारा उपाजजित 
सम्पत्ति होती थी और न ही जो ज्ञाति-कुल से सम्पन्न होती थीं, 
वैधव्ब-जीवन कष्तका रक होता था। चन्दा दरिद्र व्यक्ति की कन्या थी 
तथा दरिद्र व्यक्ति को ही ब्याही गई थी । जिस समय वह विधवा हुई, 
वह निस्सन्‍्तान थी । अतः वैधव्य-जीवन में उसे भोजन एवं वस्त्र भी 
उपलब्ध नहीं होते थे | |. इसी प्रकार जब पठाचारा का पति दरिद्र- 
अवस्था में ही मर गया तथा उसके दोनों पुत्रों की जीवनलीला नदी के 
प्रवाह एवं गिद्ध के कारण समाप्त हो गई, तो वहू सीधी अपने माता-पिता 
के घर गई । दुर्भाग्य से उसी दिन एक ही चिता में उसके माता-पिता 


ला वन्‍ननर, 





(ननलत५क2+9+4 2 ९4७ फायर 


१६७, देखिए--विवाह, उद्ध७ ११० 
१६८. देखिए--वंबाहिक-जीवन, उद्ध ० १०७ 
१६९, देखिए---विवाह, उद्ध ० ७९ क्‍ 
१७०, दुग्गताहं पुरे आरसि विधवा च अपुत्तिका । 
विना मित्तेहि जावीहि भत्तचोह्॒स्स नाधिगं ॥ 





>>येरो० ५/१२॥१२२ 
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एवं भाई की दाहक्रिया की जा रही थी। जिसे देखकर वह ॒पागल हो 


गई। पति-पुत्र एवं ज्ञाति-जनों से हीन पटाचारा को अनेक कष्टों से 
परिपूर्ण वैधव्य-जीवन बिताना पड़ा था । 

तात्पर्य यह कि विधवा-जीवन को सुखद बनाने के लिए पति की 
सम्पत्ति, पुत्र, ज्ञाति-वर्ग सहायक होते थे, तथा एकाकी-विधवा दुःखों की 
पात्र होती थी । 


पर-पुरुष का अहण- कभी-कभी प्रव्नजित पुरुष की नव-विवाहित 


पत्नी दूसरे पुरुष को ग्रहण कर लेती थी। चूंकि पत्ती का यह इत्य 


प्रथम पति की अनुमति से होता था, अतः इसे विवाह की संज्ञा नहीं 
दी जाती थी। जब पति पत्नी को दूसरे पुरुष को ग्रहण करने का 


अधिकार दे देता था तो कोई-कोई पत्नी उसका उपयोग भी कर 


लेती थी। उदाहरणस्वरूप उम्र गृहपति द्वारा पूछे जाने पर उसकी 
बड़ी पत्नी ने पर-पुरुष के पास जाने की इच्छा व्यक्त की थी।' 
यह प्रथा अधिक प्रचलित नहीं थी। यही कारण था कि अपनी 
पत्नी को पर-पुरुष को दान में देकर खिन्च न होना आश्चर्यजनक 
घटना मानी जाती थी। .. सामान्यतया यदि पत्नी किसी कारणवश 
पति को छोड़कर अन्य-पुरुष के पास जाती थे तो पति-कुछ कलंकित 
हो जाता था। अतः व्यक्ति को प्रब्ज्या जैसे कार्यों से रोकने के लिए 
यह स्मरण कराया जाता था कि अभी उसकी पत्नी युवा है। अत 


१७१. दे पत्ता कालकता, पतो च पन्‍्थे मतो कपणिकाय । 


माता पिता च भाता डय्हन्ति च एकचितकाय ॥। 
खीणकुलीने कपणे, अनुभूतं ते दुक्ख॑ अपरिमाण । 
“वही, १०।१।२१६-२२० 
१७२. देखिए--उद्ध ० ८४५ 


१७३. ““दारं परिव्चजन्तो नासिजानामि चित्तस्स अञ्ञथत्तं । अयं खो मे भन्‍्ते 


ततियों अच्छरियो' 
““अंगुत्तर ० ३।३१६ 
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उसके प्रव्रजित होने पर कहीं वह दूमरे पुरुष के पास न 
१७४८ | 


चली जाय । 
इसके अतिरिक्त ब्राह्मण या क्षत्रिय-वर्ग की स्त्रियाँ वैधव्य-अवस्था 
में भी इस साधन का सहारा नहीं लेती थीं। महागोविन्द ब्राह्मण ने 


है. 


अपनी ४० पत्नियों को दूसरा पति खोजने का ग्रधिकार दिया था किन्तु 




















हमारे सम्बन्धी है तथा आप ही हमारे पति । अतः यदि आप प्रब्रज्या 
ले रहे हैं तो हम सब भी लेंगी। जेंसे आप रहेंगे, 
रहें ५9५० 
गी। 
कभी-कभी विधवा-स्त्रियाँ जीवन-यापन के उक्त तीनों उपायों 
न अपनाकर भिक्षुणी बन जाती थीं तथा भिक्षुणी-संध की वरि[ 
के संरक्षण में ग्रपता जीवन बिताती थीं । 











पुनविवाह : 


विधवाओं का पुनविवाह होता था या नहीं, यह प्रश्त विचारणीय 
है । वैदिक-काल में विधवा के लिए पुनविवाह का अधिकार 





| । 
इसका प्रमुख कारण यह था कि उस समय सन्‍्तानोत्यत्ति को अत्यधिक 
महत्व प्रदान किया जाता था । अतः पति के मर जाने के बाद देवर या 
निकट सम्बन्धी से विवाह कर सनन्‍्तानोत्पक्ति करना बुरा नहीं 
जाता था। .. नियोग-प्रथा का भी यही उद्देश्य था। किन्तु बौ 


बलाउकाजमसा्कल अप +क उकतए कतकफसककर /॥0% ३५७३) ४0: कप कस कस "पक्ष क/सा 8 +२ 97%: ॥५0स्‍घ०१2७१४७३ १३०५४ ६४१९ ०७ फवको ते? |त्तफातल, 


१७४, भारिया ते नवा ताय मा सा अन्त जणं गमे | 











““सूृथ ० १।३।२।४ 
१७५४, त्वज्ञेव नो आति आातिकामानं, त्वं पत भत्ता भत्तुकामानं । “'अथ या ते 
गति सा नो गति भविस्सती'ती । 
“>दौध० २१८४ 
१७६, 7॥6 7९888 0 8 छराप0ण एव 80एकाटगए एलपा(60, 
"6 क्षायात्र26 0 6 छांपिठए (06 फजणील' त तीर: 
368765 [तप्रछ्ाश छा वाल वैल्दत शा्या थ तक [0 970प0९ 
2५ (4॥ ६६ १ है 
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युग में ऐसी स्त्री का, जिसका पति मर चुका हो, पुनविवाह सामाजिक- 
हृष्ठि से मान्य नहीं था। यद्यपि कुछ ग्रन्थों में नकुलमाता के उस कथन 
को लेकर विधवाओं के पुनविवाह के प्रचलन का अनुमान किया गया 
है| जिसमें नकुलमाता ने पति के मरने के बाद भी पर-पुरुष के पास 
न जाने का निश्चय व्यक्त कर पति को निरपेक्ष-भाव से मरने का सुझाव 
दिया था। जब नकुलमाता के उक्त कथन के पूर्वप्रसंग पर दृष्टिपात 
करते हैं तो ज्ञात होता है कि उसने अपने पति नकुरूपिता से उक्त 
निश्चय इसलिए प्रकट किया था कि मृत्यु-शय्या पर पड़ा हुआ 
नकुलपिता इसी आशंका से दुःखी हो रहा था कि कहीं उसकी पत्नी उसके 
मरने के बाद पर-पुरुष के पासन चली जाय । . अतः उक्त कथन 
से यही व्यक्त होता है कि विधवा का विवाह तत्कालीन-प्रमाज में 
उत्तम नहीं माना जाता था। इसके अतिरिक्त आगमों में ऐसी भी 
विधवा-स्त्रियों की चर्चा आई है जो पर-पुरुष को चाहती थीं किन्तु वे 
सफ़ल नहीं होती थीं । भिक्षुओं से ऐसी विधवा स्त्रियों के सम्पर्क से दूर 
रहने के लिए कहा जाता था।... यदि सामाजिक-दृष्टि से विधवा- 
विवाह को मान्यता रही होती तो कामभोग की इच्छा होने पर विधवा- 
स्त्रियाँ भिक्षु या अन्य पुरुष को जाल में फसाने के बदले दूसरा 
विवाह कर लेतीं । तथ्य यह है कि तत्कालीन-समाज में पत्नी बनने के 
लिए कन्या को अविधवा होना झावश्यक माना जाता था। 


है (0 पी कप 


१७७. (8) फएणाला) एव छाए 8प्वक्‍ांगा, 9. 77 
(9) ४6 9४०७ 0 एा0ााढ्क 0 दै0८०7ाँ ॥708, 9. 240 . 
१७८. सिया खो पन ते, गहपति, एवमस्स--नकुछूमाता गहपताती ममच्चयेन 
अञ्ञं घरं गमिस्सती ति'"' 






--ँंगुत्तर० ३१७ 
१७६९, पञ्चहि धम्मेहि''भिक्‍खु उस्मद्ितपरिसस्धितो होति""*इध, भिक्‍खवे 
भिवख वेसियागोचरों वा होति विधवागोचरों वा होति 
“-अगुत्तर० २।३८४ 
१८०, पसाहणटू गअविहव '”' 
“-नाया० १।१।२४ 
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विधवाओं के पुनविवाह की प्रथा न होने का यह कारण हो सकता 
है कि ऐसी स्त्री जिसका पति मर चुका हो, पत्नी बनाने के लिए 
अशुभ मानी जाती रही हो। उस समय विवाह के लिए ऐसी कन्या 
का चयन किया जाता था जिसके पर 
समृद्धि हो । 

आगमों में नियोग-प्रथा के भी उदाहरण प्राप्त नहीं होते हैं । 
कारण, उस समय सनन्‍्तानोत्पत्ति करना स्त्री या पुरुष के जीवन का 
एकमात्र उद्देश्य नहीं रह गया था । 

सारांश यह कि बौद्ध एवं जैन-संस्क्ृति में विवाह एवं सन्‍्तानोत्यत्ति 
को प्रश्नय न दिये जाने से न तो बैधव्य को घृणा की रृष्ठि से देखा जाता 
था और न ही सन्तान-हीन विधवा के लिए सन्‍्तान-प्राप्ति के हेतु पुनविवाह 
या नियोग का आश्रय लेना विहित था । 
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७: वृत्ति-जीविनी 

आगम-कालीन समाज में परिवार की स्त्रियाँ जीविकोपार्जन का 
भार वहन नहीं करती थीं। वे वेदिक एवं उत्तर-वैदिक-काल की नारियों 
की भाँति, बचपन में पिता, विवाहोपरान्त पति एवं वृद्धावस्था में 
पुत्रों के संरक्षण में ही रहकर अपना जीवन व्यतीत करती थीं। पिता 
पति या पुत्र का यह कर्त्तव्य था कि वह धनोपार्जन कर अपनी पुत्री 
पत्नी या माता का भरण-पोषण करे | 


यद्यपि उपर्युक्त कथन नारी-सामान्य के प्रति सत्य था कित्तु नारी- 
मात्र की दृष्टि से असत्य भी था । कारण, निर्घन एवं असहाय स्त्रियों की 
स्थिति अन्य सामाजिक स्त्रियों से विककल भिन्न थी। उन्हें जीविको 
पार्जन के लिए कार्य करना पड़ता था । इसके अतिरिक्त उस समय कुछ 
ऐसी भी स्त्रियाँ थीं जो सामाजिक व्यवस्था के कारण किसी परिवार 
विशेष की सदस्यता प्राप्त करने में असमर्थ रहती थीं। अतः उन्हें भी 
ग्रपनी जीविका का उपार्जन स्वतः करना होता था। उन सभी स्त्रियों 
को, जो स्वतः जीविकोपार्जन करती थीं, प्रमुखरूप से तीन भागों में 
विभाजित किया जाता था--परिचारिका, गणिका एवं वेश्या । 


परिचारिका 
जब मानव-समाज के प्राचीन इतिहास पर दृष्टिपात करते हैं तो 
ज्ञात होता है कि विश्व के अधिकांश भागों में दास-प्रथा का प्रचलन था । 
दासों से न केवल काम ही लिया जाता था अपितु उन्हें पशुओं की भाँति 
खरीदा एवं बेचा भी जाता था। इन्हीं दासों की नारियों को अपने पति 


१, पिता रक्षति कौमारे भर्त्ता रक्षति योवने । 


पुत्रस्तु स्थाविरे भावे न स्त्री स्वातन्त्यमहेँति ॥. 
“बो० स्‍्मृ० २। २। ५२ 
२, देखिए--विवाह, उद्ध७ ८५; वेवाहिक-जीवन, उद्ध ०. ४५ 
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के स्वामी की परिचर्या करनी पड़ती थी। आज की दुचियाँ में जो राष्ट्र 
अत्यन्त सभ्य एवं उन्‍नतत कहलाते हैं, उनमें किसी समय दास-प्रथा की 
भरमार थी। आज शायद ही कोई ऐसा विश्व के इतिहास पर प्रकाश 
डालने वाला ग्रन्थ हो जिसमें दास-प्रथा की चर्चा एक महत्त्वपूर्ण प्रकरण 
के रूप में न हो |. 

भारतवर्ष में भी दास-प्रथा का प्रचलन अत्यन्त प्राचीन काल से ही 
विद्यमान है। अतः आगम-कालीन परिचारिकाओं पर लिखने के पूर्व 
यह आवश्यक प्रतीत होता है कि वैदिक एवं उत्तर-वैदिक-काल में निहित 
उनकी स्थिति पर दृष्चिपात कर लिया जाए । 


वैदिक-कालीन स्थिति + 


वैदिक-कालीन परिचारिकाओं में दासियाँ प्रमुख थीं। दासी शब्द 
दास शब्द से सम्बद्ध था। ऋग्वेद से ज्ञात होता है कि दास या 
दस्यु आर्यों के शत्रु थे, जो कि आर्यो से पराजित हो जाने के उपरान्त 
उनके अधीन हो गये थे। इन्हीं दासों की स्त्रियों को दासी पद से 
कहा जाता था। उस समय दासी-वर्ग में वे सभी स्त्रियाँ श्राती थीं 
जो आरयों से पति के पराजित या मृत हो जाने पर उनके सन्मुख 
विवश होकर आत्मसमर्पण कर देती थीं। इन दासियों पर आयों 


९३७मलतरक्मफरमज९०७ ०००५७ 9१९७००५ ५ (५५५३५७७७ ० ३९:४७ ४७१९0 + ३००५५५७००ए१(७०:४३३/नाल दक्षता यु क(ा१००५८ दतजाएदप ३५)०५७१॥५१४१ 7७4 (मर फट 0: उखा कह पक 
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०६ ४४ 27 ए०॥१5, 
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६. म0ाह।श एणाला एशण९, 70 त009, ह6 परष्पढ] 98०९४, 0 
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का पूर्ण अधिकार होता था। ग्रार्य-लोग इत दासियों को आवश्यकता 
पड़ने पर उपहार या दान स्त्ररूप अन्य लोगों के लिए भी दे देते थे | 
जत्तर-वेदिक-कालीन स्थिति : 

कालान्तर में दास-दासियों को रखना सामाजिक प्रथा-सी बन 
गई । तैत्तिरीय-संहिता एवं विभिन्न उपनिषदों में दासियों की चर्चा 
पर्याप्त रूप में पाई जाती है। महाभारत में भी दास-दासियों के दान 
के अनेक उल्लेख मिलते हैं। कुछ सूृत्र-ग्रन्थों में दास-दासियों के प्रति 
उचित व्यवहार करने का भी विधान किया गया है.। 

उन सभी उत्तर-वैदिक-कालीन ग्रन्थों को देखने से कहा जा सकता 
है कि उस समय दास-दासियाँ रखने की प्रवृत्ति समाज में बढ़ती जा रही 
थी तथा उन्हें अन्य वस्तुओं की भाँति वैभव-प्रदर्शन की आवश्यक वस्तु 
माना जाने लगा था । उन्हें न केवल मूल्य लेकर या उपहारस्वरूप दिया 
जाता था, अपितु उनके साथ मनमाना व्यवहार भी किया जाने लगा 
था | इन्हीं सब कारणों से घर्मशास्त्रों के प्रणेताओं की शोर से समाज 
से यह अपेक्षा की जाने लगी कि समाज के लोग दास-दारसियों के प्रति 
उचित व्यवहार करे। 
आगम-कालीन स्थिति : 

आगम-कालीन उन सभी स्त्रियों को परिचारिका पद से कहा गया | 
जो आश्थिक या सामाजिक स्थिति से विवश होकर अन्य परिवारों के 
सदस्यों की परिचर्या करती थीं। इस काल की परिचारिकाओं में न कवल 








७, ““शत्त दासाँ अति स्रज: । 
“ऋग्वेद ० ५|५६।३ 
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दासियाँ ही एक मात्र पात्र थी अपितु दाई एवं मनोरंजन करने वाली 
स्त्रियों को भी इसी विभाग में रखा जाता था। कारण, दाई आदि 
के कार्य की पृष्ठभूमि में भी जीविकोपार्जन ही प्रमुख लक्ष्य रहता था । 
उक्त सभी प्रकार की स्त्रियाँ अपने स्वामी के घर में रहकर अपनी 
सेवाएँ स्वामी के परिवार को अपित करती थीं। उन्हें स्वामी की 





आज्ञानुसार उचित-अनुचित सभी कार्य कार्य करने पड़ते थे । अपनी 
सेवाओं के बदले में ऐसी स्त्रियाँ केवल जीवन यापन के लिए अन्न एवं 
वस्त्र ही पाती थीं। उनका जीवन परतन्त्रता की बेड़ियों से कत्ता रहता 
था । यद्यपि उस समय कुछ ऐसी भी स्त्रियाँ होती थीं, जो यत्र-ततन्न क्‍ 
मजदूरी लेकर काम करती थीं, तथापि उनकी वह स्वतन्त्रता नाममात्र 
की ही थी, क्‍योंकि व्यवित ऐसी स्त्रियों के साथ भी (जिन्हें 
कम्मकारी कहते थे) आ्रावश्यकता होने पर पत्नी जैसा व्यवहार करता 























था। 

तत्कालीन परिचारिकाओं को दो भागों में विभक्त किया जा सकता 
है--१. शुश्रुषा करने वाली परिचारिकाएँ एवं २. मनोरंजन करने 
वाली परिचारिकाएँ। प्रथम प्रकार की परिचारिकाओं को दो उप-भागों 


में विभक्त किया जा सकता है--१. दासी एवं २--दाई । 


 दासी: 
& आगम-कालीन सम्पन्न परिवारों में दास-दासियाँ रखने की श्राम 


प्रथा थी। दासी परिवार की ऐसी सेविका थी, जिसके जीवन की सार्थकता 
स्वामी की आज्ञाओं के पालन में थी । आगमों में दासो की गणना भोगों 


में की गई है। इससे यह ज्ञात होता है कि उस समय अन्य भोग्य-वस्तुओं 














की भाँति दासी को भी एक प्रकार की भोग्यवस्तु माना जाता था। 
११. देखिए--वैवाहिक-जीवन, उद्ध७ ६४ 
१२, खेत्तं वत्थु हिरण्णं च पसवो दासपोरुसं । 
चत्तारि कामखन्धाणि तत्य से उबवज्जई ॥ 

द ज«उत्तरा० ३।१७ 
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उसके शरीर पर उसके स्वामी का पूरा अधिकार रहता था । स्वामी के 
द्वारा किये गये किसी भी व्यवहार या भआ्राचरण के विरुद्ध दासी को 
। आवाज उठाने का वैधानिक अधिकार नहीं था। दासी का वध तक कर 
' देना स्वामी के अधिका रक्तेत्र में आता था। यही कारण था कि दासियाँ 
वध एवं दण्ड से सदैव भयभीत रहा करती थीं । इतना ही नहीं 

दासियों को अन्य वस्तुओं की भाँति खरीदा एवं बेचा भी जा सकता 
था। इसके अतिरिक्त आवश्यकता के अनुसार उन्हें उपहार या 
पारिश्रमिक के रूप में भी दिया जाता था । यद्यपि वे सम्पन्न-परिवार 
में रहकर अपना जीवन-यापन करती थीं किन्तु उन्हें कभी भी परिवार 
की अधिकारपूर्ण सदस्यता प्राप्त नहीं होती थी । कभी-कभी दासियों को 
पत्नी भी बना लिया जाता था किन्तु उससे उनकी स्थिति में विशेष अन्तर 
नहीं आता था । कारण, बौद्ध-युग में जातिवाद एवं मानवाद का 
बोलबाला था । जातिभेद के भय से सगी बहिन के साथ किये गये विवाह 
का स्मरण भी बड़े गौरव के साथ किया जाता था। अतः ऐसे 
समाज में पत्नी बनने के बाद भी दासी को सम्पन्न एवं कुलीन परिवार 
की वास्तविक सदस्यता प्राप्त नहों होती थी। इसके अतिरिक्त दासी-पत्नी 


'॥9॥0॥/000॥#:॥#क २४६७ ।५५४७- '+ 4००७ /८॥9/५२०५५:४/४०७: (290९५) पक (६३७०४ 


१३, (क) अवकोसान वधानं व तज्जनाय च उग्गता । 








-+विमा० १।६५०।८३४ 
(ख) अय्यानं दण्डभयभीता'""' 
“ थेरो० १२।१।२३६ 
(ग) ““वघदण्डतज्जिता'** 
--अंगुत्तर० ३।२२४ 
१४, देखिए--उद्ध ० २१ 
१५. (क) ““'सेट्ठि गहपति--भरिया में अरोगा ठिता ति चत्तारि सहस्सानि 
पादासि दास च दासि च 
“+मंहाव० १० २६७० 
(ख) ““पीइदाणं दलूयंति--अद्ठुहिरण्णकोडीओ'''जाव पेसणकारियाओ"'” 
--नाया० ११२४ 
१६, देखिए--विवाह, उद्ध ० ६३ 
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से उत्पन्न पुत्र को दासी-पुत्र' शब्द से कहा जाता था जो कि उस समय. 

में | ह अं कि ! 
अपशब्द के रूप में प्रचलित था । सारांश यह कि उस समय दासी 
सजीव होते हुए भी निर्जीव भोग्यवस्तु की तरह मानी जाती थी। 


.. दासी के भेद : 


दासियाँ चार प्रकार की होती थीं-१. आमायदासी, २. क्रीतदासी, 
॥ | है 
३. स्वतः दासत्व को प्राप्त दासी एवं ४. भयदासी। 








आमायदासी-- परिवार की दासी की कुज्नषि से उत्पन्न सन्‍्ताव पर 
भी वैधानिकरूप से दासी के स्वामी का ही अधिकार रहता था। ऐसी 
सनन्‍्ताने बचपन में चेट, चेटिकाओं के रूप में परिवार की सेवा करती 
थीं। बड़ी होने पर पुरुष-सन्तान एवं स्त्री-सन्तान उसी परिवार के 
दास एवं दासो बन जाते थे। इस प्रकार की दासी को आंमायवासी, 
घरदासी या गेहदासी कहा जाता था। यह प्रकार परिवार 
परम्परा से चलता रहता था। अन्य प्रकारों की अपेक्षा यह प्रकार 
बोद्ध एवं जैन दोनों ही युगों में अधिक प्रचलित था । क्‍ 

















न 





१७. मा भवं गोतमो अम्बदुं अतिबाल्हं दासिपुत्तवादेन निम्मादेसि । 
“-दीघ० १।८१ 








१८. (क) आमायदासा पि भवन्ति हेके, 
घनेन कीता पि भवन्ति दासा । 
सयम्पि हेके उपयन्ति दासा, 
भया पणुन्ता पि भवन्ति दासा॥ 





“जातक, २२॥५४६।१४४४५ 
ख) तुलना कोजिए :--- 
गब्मे कीते अणए दुभिक्‍्खे सावराहरुद्धे वा। 
समणाण व समणीण व ण कप्पती तारिसे दिक्खा ।॥। 
“>नि० गाथा ३६७६ 





१६, आमायदासी ति गेहदासिया कुच्छिस्मि जातदासी । 





““जातकदट्ु ० ६९।११७ 
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क्रोतदासी--जब व्यक्ति को दासी की आवश्यकता होती थी, तो 
वह धन से दासी खरीद लाता था । एक ब्राह्मणी अपने पति से कहती 
है कि वह पानी भरने के लिए नहीं जायगी। * प्रत: उसका पति पानी 
भरने के लिए दास या दासी खरीद कर ला दे । इसके साथ ही ब्राह्मणी 
ने यह स्पष्ठ कर दिया कि यदि दासया दासी न आईं तो वह 
ब्राह्मण को छोड़ कर भाग जायगी। ' जब ब्राह्मण ने ब्राह्मणी को 
अपनी आध्िक-स्थिति बताते हुए दास या दासी खरीद कर लाने में 
असमर्थता व्यक्त की, तो ब्राह्मणी ने राजा से दासी माँग लाने का 
प्रस्ताव किया। 
उपर्युक्त घटना से यह स्पष्ट होता है कि बौद्ध-युग में न केवल 
दासियों का क्रय-विक्रय ही होता था अपितु उन्हें दान में भी दिया 
जाता था। 
जैनागमों में भी इस प्रकार की दासियों के उल्लेख मिलते हैं । 
मेघकुमार की सेवा-शुश्रूषा के लिये नाना देशों से दासियाँ बुलाई 
गई थीं। 
यहाँ यह कह देना अनुपयुक्त न होगा कि इस प्रकार की दासियों 
का प्रचलन प्रायः वैभव-सम्पन्न कुलों में ही था। चूँकि अधिक दा सियाँ वैभव- 
सम्पन्नता की निशानी थी, श्रतः आवश्यकता होने पर राजा या अत्यन्त 
वैभव-सम्पन्न व्यक्ति अनेक दासियाँ खरीद लेते थे तथा जब 
२०. नते ब्र।हाण गर्छाम नदि उदकहा रिया] [ 
““जातक, २२।५४७।१९३० 
२१. सचे में दासं दासि वा नानयिस्ससि ब्राह्मण । 
एवं ब्राह्मण जानाहि न ते वच्छामि सन्तिके ॥ 
“बही, १६३३ 
२२. त॑ त्वं गन्त्वान याचस्सु दासं दासिज्य्च ब्राह्मण । 
सो ते दस्सति याचितों दासं दासिझूच खत्तियों ॥ 
“वहीं, १६३६ 
२३. तएपणं से मेहे कुमारे"'नानादेसीहि विदेसपरिमंडियाहि''चेडियाचक्कवाल' 
““नाया० १।१।२० 
२८ 
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उनका उपयोग नहीं रहता था, तो वे दासियाँ उपहार के रूप में दे दी 
जाती थीं । 

स्वतः दासत्व को प्राप्त दासी--कभी-कभी स्त्रियाँ प्रतिकुल परिस्थिति 
की उपस्थिति में विवश होकर स्वतः दासत्व को स्वीकार कर लेती थीं। 
इस प्रकार की विवशताओं में अधमर्णता का प्रमुख स्थान था | जब कोई 
स्‍त्री धनिक के ऋण को नहीं चुका पाती थी, तो उसे धनिक की दासी 
बनना पड़ता था । पिण्डनिर्युक्ति में दो पली तेल के कारण एक विधवा- 
स्‍त्री को विवश होकर दासी बनने की घटना का उल्लेख मिलता है। घटना 
इस प्रकार थी--कोशल-देश के एक गाँव में एक विधवा-स्त्री रहती 
थी । वह दैनिक मजदूरी कर अपनी जीविका कमाती थी। उसका 
एक भाई था, जो दीक्षित हो गण था। जब वह साधु के रूप में उस 
गाँव में आया तो उसकी विधवा बहिन ने एक वणिक्‌ से दो पली तेल 
ऋण के रूप में लेकर अपने भाई के आहारादि की व्यवस्था की । उस 
दिन वह स्त्री भाई से धर्मोपदेश ही सुनती रही । दूपरे दिन उसका भाई 
विहार कर गया, अत: दिनभर दुःखित रही। तीसरे दिन घर की 
आन्तरिक व्यवस्था में लगी रही । फलतः इन तीन दिनों में वणिक्‌ का 
दो पली तेल का ऋण बढ़कर एक घट हो गया । चौथे दिन वणिक्‌ ने 
उस विधवा से कहा कि एक घड़ा तेल दो या फिर मेरी दासता स्वीकार 
करो । विधवा को विवश होकर उस वर्णिक्‌ की दासी बनना पड़ा। 
कुछ दिन बाद पुनः उस विधवा दासी का भाई उस गाँव में आया और 
अपनी बहिन से मिला । जब साधु को अपनी बहिन की दासता का 
इतिहास मालूम हुआ, तो वणिक्‌ को धर्मोपदेश देकर उससे बहिन को 
प्रत्नजित होने की अनुमति दिलवा दी । 


'फाराप१8 लात पकापबा 5 (4 कतनलह कक ७११७२काालता१७ भरा काररक ३4 हल! ११०॥३९०५९५५७४७७४७१९०॥ ७ शाक०५4॥ १७ #+परतंतप्रनकेट १३०१९! पा तब रा फर+»क रकम, 


२४. 988ए७ए | #00 ०7६ एतीा9, 0. 6 

२५, सुय अभिगमनाय विही बहि एग जीवइ ससा ते । 
पविसण पाग निवारण उच्छिदण तेल्ल जइ दाणं ॥ 
अपरिमिय नेहबुड़ढी दासत्तं सो य आगओ पच्छा 


दासत्तकहण मा रुय अचिरा मोएमि एत्ताहे ॥ 
“-पि० नि० ३१७-३१८ 
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थेरीगाथा के अनुसार एक धनिक ने अपने ऋणी की कन्या को 
ऋण के बदले में ले लिया था। इस प्रकार ऋण के बदले में ली गई 
कन्या या स्त्री के ऊपर घनिक-वर्ग का पुरा अधिकार हो जाता था। 
यह धनिक-वर्ग की इच्छा पर निर्भर था कि वह उस कन्या या. स्त्री 
को दासी के रूप में रखे या पत्नी, पुत्रवधू श्रादि अन्य किसी रूप में । 
उसकी इच्छा की पूर्ति में विध्न उपस्थित करने का किसी को अधिकार 
नहीं रहता था । 

भयदासी--युद्ध में विजयी-पक्ष अपर-पन्न की बहुत सी स्त्रियों को 
भी ले आता था। उनमें से सुन्दर स्त्रियों को पत्नी बता लिया जाता 
था। ऐसी पत्नियाँ ध्वजाहुता कहलाती थीं। . अवशिष्ठ 
स्त्रियों को दासी बनकर जीवन-यापन करना पड़ता था। वे स्वेच्छा 
से नहीं, अपितु भय से दासता स्वीकार करती थीं । अतः उन्हें भयदासी 
कहा जाता था। इस प्रकार की दासी को करमरानीता अर्थात्‌ युद्ध 
में बन्दी बनाकर छाई गई दासी भी कहा जाता था । 

उक्त चारों प्रकार के भेदों का आधार वे बाह्य परिस्थितियाँ थीं 
जिनके कारण नारी को दासी बनना पड़ता था। इन भेदों के अतिरिक्त 
दासी के कुछ अन्य भेद भी आगमों में उपलब्ध होते हैं जिनसे उनकी 
स्थिति एवं कार्यों का बोध होता है । उन भेदों में कुलदासी, ज्ञातिदासी, 
कुम्भदासी, प्रेषणकारी आदि प्रमुख थीं । 

कुलदासी--यह हाब्द कुलस्त्री, कुलपुत्री आदि अन्य शब्दों के साथ 
मिलता है। अतः यह कहा जा सकता है कि इस प्रकार में वह घरदासी 
आती थी जो कुल के अनुरूप आचरण कर प्रतिष्ठा अजित कर लेती _ 


पत/फैकेकए॥भ 0७7 


६, देखिए--पृत्री, उद्धल ४९ 
२७. देखिए--वंवा हिक-जी वन, उद्ध ० ६५ 
२८, परदेसतो पहरित्वा आनेत्वा दासब्प उपगमितों करमरानीतो ति । 
“+सस० भाग १, पृ० ३५५ 
२६, ते कुलित्यीहि कुलधीताहि कुलकुमारीहि कुलसुण्हाहि कुलदासीहि'”' 
““पारा० पृ० २६६ 
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थी । फलत: उसकी स्थिति अन्य दासियों की भाँति अधिक दुःखद नहीं 
रहती थी। यही कारण था कि इस दासी के क्रियाकलाप कुल के अन्य 
सदस्यों के समान ही होते थे । 


ज्ञातिदासी-- ज्ञातिजनों की दासी को ज्ञातिदासी कहा जाता था। 
इस प्रकार की दासी के विषय में आगमों से अधिक जानकारी प्राप्त 
नहीं होती है किन्तु आगमेतर साहित्य के आधार पर यह कहा जा क्‍ 
सकता है कि विवाह के अ्रवसर पर दहेज में दी गई दासी को ज्ञाति- क्‍ 
दासी कहते थे। केकेयी के विवाह के अवसर पर उसके पिता ने 
मन्थरा दासी को दहेज में दिया था। रामायण में उसी मन्थरा को 
ज्ञातिदासो कहा गया है। इस प्रकार की दासी अपनी स्वामितरी के 
कार्य में सहायता प्रदान करती थी। इसके अतिरिक्त ज्ञातिदास- 
दासियों का गोपनीय कार्य के सम्पादन के लिए भी उपयोग किया जाता... 
था । राजगृह में जीवर--हिसा पर राजकीय प्रतिबन्ध लग जाने पर मांस- 
लोलुप रेवती ने अपने नेहर के पुरुषों से ग्रुप्तकप से बछड़े का मांस 
मंगाया था। क्‍ 


कुम्भदासी--बौद्ध-आगमों में कुम्भदासी का यत्र-तत्र उल्लेख मिलता 
है। इस प्रकार की दासी का काम था--नदी या कुएं से पानी भर 
कर लाता। भश्रन्य दासियों से इस दासी का कार्य कठिन होता था। 
कारण, इसे कड़ी ठंड में भी नदी आदि से पानी भरकर लाना होता 
था। कुम्भदासी से यह अपेक्षा की जाती थी कि वह अपने कार्य में 


३3448 परत. 



























































२०, ज्ञातिदासी यतो जाता कैकेय्यास्तु सहोषिता । | 

““रामा० २।७।१ क्‍ 

२१, तए ण॑ कोलूघरिया पुरिसा रेवईए''“कल्लाकल्लि दुबे दुवे गोणपोयए वहेंति 
वहित्ता रेबवईए गाहावइणोए उबर्णेति । 





द “>उपा० ८२३६ 
३२. थेरी० १२१।२३६; थेरो० अप० २।१॥२, २।३॥३० 
२३, उदहारी अहं सोते सदा उदकमोत्हरि । 








“-थेरी० १२।१।२३६ 





$%॥: 
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नियमित रहे । यत्र-तत्र कुम्भदासी को स्वामी के वध एवं दण्ड से भय- 
भीत होने का वर्णन आता है। 


प्रेषणकारिका--. इस प्रकार की दासी का कार्य दूती-कर्म था, अर्थात्‌ 


वह सन्देश आदि को एक स्थल से दूसरे स्थल पर ले जाती थी। 


जब वह दासी सन्देश आदि लेकर दूसरी जगह जाती थी तो वहाँ 
दूसरे के द्वारा भेजी जाने से इसे परप्रेषिका भी कहा जाता था। 


दासी के काय: 


परिवार के आन्तरिक कार्यों में अपनी स्वामिनी की सहायता 
करना दासी का कार्य था। यद्यप दासी के पूर्वोक्त भेदों से उसके कुछ 
कार्यों के विषय में जानकारी प्राप्त हो जाती है तथापि घर के अन्दर 
दासियां क्या-क्या काम करती थीं, इसकी स्पष्ठ चर्चा आगममों में प्राप्त 
नहीं होती है। नायाधम्मकहाओ से ज्ञात होता है कि भस्म, गोबर, 
कुड़ा आदि फकना, भाड़ना-पोंछुना, पैर धुलाना, स्तान कराना आदि 
परिवार के निम्न कार्य माने जाते थे। धान्‍्य को कूटना, पीसना, 
छालना, खाना पकाना तथा परोसना आदि परिवार के मध्यम कारें 
थे। चूंकि उज्यिता एवं भोगवती पृत्रवधुओं को क्रमशः: दण्ड-स्वरूप उक्त 
निम्न एवं मध्यम कार्यों को करने के लिए नियुक्त किया गया था, अतः 
यह कहा जा सकता है कि साधारणतया उन कार्यों को दासियाँ 
करती थीं ।.. 


अजपण्यजएंकरररफा/करकककाध्ता भप५३७/१५०७४अाला। ।.॥३ह07॥ एकारतककण३/ का तपराण क& तारक): कद एजकप्रा(काज्यत बनाए आफ वांड, 


३४. बाहिरपेसणकारियं च ठावेइ । 
द “+नॉया० १।॥७॥६८ 
३५. विमा० १।१८।१६१ 
३६. तए ण॑ से घणे आसुरत्ते जाव मिसिमिसेमाणे उज्शिइयं“'छारुज्ियं च 
छाणुज्म्ियं **'ठावेइ ।***एवं भोगवइया वि नवरं तस्स कुलबरस्स कंडिंतियं 
च कोट्ूंतियं च'*'ठावेह । 
ः द “+माया० १।७।६८ 
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दासी के प्रति स्वामी का व्यवहार ; 


दासियों के प्रति स्वामी तथा स्वामिनी प्रायः अच्छा व्यवहार 
करते थे । दाती यद्यपि परिवार की सदस्य नहीं होती थी तथापि 
उसके भरण-पोषण का उचित ध्यान रखा जाता था। दासी की उचित 
देखरेख करना गृहपति एवं गृहपत्ती के प्रमुख कर्त्तव्यों में से एक 
था। तत्कालीन समाज में दास-दासियों के प्रति उचित व्यवहार 
करने से गृहस्वामिनी की कीति फैलती थी । यद्यपि दासी अपने स्वामी 
से डरती थी किन्तु उसके डर का प्रधान कारण यह आशंका थी कि 
कहीं उसका स्वामी रुष्ठ होकर उसे मार न डाले । 























मज्म्िमनिकाय से ज्ञात होता है कि वैदेहिका ने अपनी काली 
नामक दासी के प्रति दुष्ठ व्यवहार किया था। वैदेहिका के इस व्यव- 
हार को अपवाद ही कह सकते हैं। कारण, काली ने वैदेहिका को 
उत्तेजित करनेवाला कार्य जान-बृभकर किया था। इस उल्लेख को 
छोड़कर अन्य किसी स्थल पर दासी के प्रति दुर्व्यवहार किये जाने का 


संकेत तक नहीं मिलता है । 











दासी ओर धर्म : 





चूंकि दासी किसी की सम्पत्ति या भोग्यवस्तु के रूप में समाज में... 
रहती थी, अतः उसे धर्माचरणपूर्वक जीवन व्यतीत करने का अधिकार 
नहीं रहता था। बाद्ध एवं जैन दोनों ही धर्मों के भिक्षणी-संघ में दासी 


अकरमशा्ममकीकापा तक फल कक (कक भा क लटक). डक तोवक कलकत्ता ५ "कललिक नयथ जहा की ०. ५७-०० ०८७4 


३७. (क) इध, ब्राह्मण, यस्स ते होन्ति पुत्ता ति वा“'दासा ति वा"“अय॑ 
वुच्चति गहपतरिग । तस्मायं गहपतरिग सककत्वा"'''सुखं परिहातब्बो । 


























“अगुत्तर० ३३१८७ 
(ख) यो सो भत्तु*"'दासा ति वा पेस्सा तिवा""तैसं कं च कततो जानाति''* 
खादनीपं भोजनीयं चस्स पच्चंसेन संविभजति । 





“वही, ३।३६१ ॥॒ 
२८, मज्ञिम० ११६७-६१ ६५. 
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उलभकलत्यपमापसमसउभसं/लमाररकलिकसि सकी 


को प्रवेश नहीं दिया जाता था। प्रव्रज्या के पूर्व नारी से अन्य प्रश्नों 
के साथ एक यह भी प्रश्न पूछा जाता था कि क्‍या वह स्वतंत्र है ? 


दासता से मुक्ति : 


यद्यपि दासी को जीवनपर्यन्त स्वतन्त्र होने का अधिकार नहीं था 
किन्तु कभी-कभी गृहस्वामी या गृहस्वामिनी विशेष खुशी के अवसर 
पर उसको दासता से मुक्त कर देते थे। ऐसा अवसर तब आता था 
जब दासी उन्हें आशातीत हर्ष का समाचार सुनाती थी। उदाहरण- 
स्वरूप जब रहुपाल दीक्षित होकर भिन्ञा के लिए परिभ्रमण करता 
। हुआ अपने घर के सामने से निकला तो उसकी भूतपूर्व ज्ञातिदासी ने 
। उसके बर्तन में सड़ी दाल डालते समय संयोग से उसे पहिचान लिया 
। तथा इसकी सूचना अपनी स्वामिनी को दी। तब स्वामिनी ने उससे 
कहा कि “अगर तू सच कहती होगी तो तुझे दासता से मुक्त कर दिया 
| जायगा ।”” ' इससे इतना ही ज्ञात नहीं होता कि दासियाँ भी कभी-कभी 
। दासता से मुक्त हो जाती थीं अपितु उक्त घटना से यह भी व्यक्त 
। होता है कि दाप्तता से पूर्ण जीवन अत्यन्त दुःखदायी रहता था। दासियाँ 
स्वेच्छा से नहीं, श्रपितु सामाजिक व्यवस्था से विवश होकर दासता 
करती थीं । यही कारण है कि स्वामी या स्वामिनी अत्यन्त खुशी का 
समाचार देने वाली दासी को सर्वाधिक प्रिय दासत्व-मुक्ति दे देते थे । 


ाद900कक्पातो 08५३ ४१३७४१४१७/९: 


३६, (क) दासे दुटठे ( य ) मूढे ( य ) अणत्त जु गए इय । 
ओबद्धए य भयए सेहनिष्फेडिया इय । 











3 3 जज 


गुव्विणी बालवच्छा य पव्यावेउ न कप्पइ । 
““स्था० १५५ भ 
(ख) देखिए---उद्ध ० १८ 
४०. अनुजानामि भिक्‍खवे, उपसम्पादेन्तिया पुच्छितुं '"'भुजिस्सासि १” 
चुल्ल० पु० ३६९१ 
४१, सचे, जे सच्चे भणसि, क्दार्सि तं करोमि 
--मज्म्िम ० २।२८७ 
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दासत्व से मुक्ति देते समय उसे पानी से नहला दिया जाता था। ४ 
स्वामी द्वारा दासी को स्ताव कराया जाता उसकी दासता से मुक्ति 
का उपलक्षण था । 
दाई : ल्‍ 
प्राचीन काल में राज-परिवारों एवं वैभव-सम्पन्न कुलों में नचजात-.... 
शिशु के संरक्षण एवं पाछन के हेतु दाइयाँ नियुक्त की जाती थीं। 
आगम-कालीन समाज में पाँच प्रकार की दाइयाँ रखने की प्रथा अधिक 
.. अचलित थी--१. दूध पिलाने वाली, २. अलंकारवस्त्रादि से विभूषित 
करने वाली, ३. स्तान कराने वाली, ४. क्रीडा कराने वाली तथा 
५. बच्चे को गोद में लेकर खिलाने वाली । 
दाइयों का स्तर दासियों से कहीं उन्‍तत था। जब सन्तान बड़ी 
हो जाती थी तो दाई को माता के समान सम्मान प्रदान करती थी। 
दाइयों का पुत्र या पुत्री से न केवल तब तक सम्बन्ध रहता था जब तक... 
कि पुत्र या पुत्री नादान रहते थे अपितु व. उनका उचित मार्ग-दर्शन 
उस समय भी करती थीं जब पूत्र या पुत्री बड़े हो जाते थे | 
पुत्रियों के साथ तो दाई प्रायः रहती थी। यहाँ तक कि दाई 
विवाहोपरान्त पुत्री के साथ उसके पतिकुल में भी जाती थी । पतिकुल ल्‍ 
में नवव्नू के रूप में आने वाली कन्या को नैहर से श्राई हुई दाई का... 
बड़ा सहारा रहता था। रानी पश्मावती ने अपने पुत्र को श्रमात्य तेतलि- 
| पुत्र की कन्या से बदलने की इच्छा की, तो उसे अम्मा घाई' की प्रो 
क्‍ सहायता मिली | 


४७७७७॥७७/७७एााशााााा न न अपर कमल म हे कल लक कील 


४२, तए ण॑ स सेणिए'”ताओ अंगपडियारियाओ''“'मत्ययधोयाओ क्रेह'** 
पडिविसज्जेड । 


















































किशन । की “+ताया० ११२० 
४२. तए ण॑ से मेहे कुमारे पंचधाईपरिणहिए त॑ जहा--खीो रधाईए मज्जणघाईए 
की लावणधाईए मंडणधाईए अंकघाईए""* 


। दि “वही, ११।२० 
.. ४४. तए ण॑ सा पउमावई देवी अम्मधाईं''एवं वयासो--गच्छह णं तुम अम्भो ! 
तेयलिपुत्तं रहस्सिययं चेव सहावेहि''' 








“यही, १।१४।१०२ 





व त्ति-जीविनो : १४४ 
मनोरंजन करने वाली परिचारिकाएँ $ 


आगम-कालीन समात्र में शुश्रषा करने वाली परिचारिकाओं के 
अतिरिक्त कुछ ऐसी भी परिचारिकाएं थीं जिनका कार्य अपने स्वामी का 
मनोरंजन करना होता था। गार्हस्थ्य-जीवन में सिद्धार्थ गौतम एवं यश 
कुलपुत्र के मनोरंजनार्थ इस प्रकार की अनेक परिचारिकाएँ नियुक्त 
थीं। वे वाद्यों द्वारा अपने स्वाभी का मनोरंजन किया करती थीं। 
इन वाद्यों में वीणा, मुदंग आदि प्रमुख थे। 

सामानन्‍्यतया ये परिचारिकाए व्यक्तिविशेष के मनोरंजन के निमित्त 
नियुक्त होती थीं किन्तु पारिवारिक खुशी के अवसर पर ये जनप्तमूह के 
सामने भी मनोरंजक क्रिया-कलाप करती थीं। 


गणिका 


नारी-समाज में ग्राजीविकोपार्जन करने वाला द्वितीय वर्ग गणिका 
का था । यद्यपि इस वर्ग से मिलते-जुलते वेश्यावर्ग का अस्तित्व वैदिक- 
काल में भीं था तथापि गणिकावर्ग बौद्ध-युग की विशिष्ट देन है। अतः 
तत्कालीन नारी-जीवन के प्रसंग में गणिका के विषय में विचार करना 
आवश्यक प्रतीत होता है । 


सामान्यतया यह माना जाता है कि गणिका एवं वेश्या में कोई 
अन्तर नहों है। संस्कृत एवं प्राकृत के सभी कोशों में गणिका को 
वेश्या का ही पर्यायवाची शब्द माना गया है। . जिन कोशों में 


ऋष्कीहि(३॥क/॥३१0३४२७७६के#02००१३भ्षकतत। पतन कह 


४५, सो “'निष्पुरिसेहि तुरियेहि परिचारियमानों***। 
-““मज्झिम० २।२०१; महाव० पृ० १८ 
४६, महाव० पु० १८ 
४७, नाया० १।१।२० 
४८, (क) वारस्त्री गणिका वेश्या रूपा जीवा[' 
“-अमर० २।६९।१६ 
(ख) गणिका लज्जिका वेश्या" 
“गीम० ३६ 
१६ 








१४६ : बौद्ध और जैन आममों में नारी-जीवन॑ 


व्युत्पत्ति के आधार से शब्दों के अर्थ दिये गये हैं, उनमें भी गणिका का 
श्र्थ खींचतान कर वेश्या ही किया गया है।' हां, पालि-इंग्लिश 
डिक्शनरी प्रभृति कुछ कोशों में उक्त गणिका एवं वेश्या शब्दों 

भिन्न-भिन्न अर्थ उपलब्ध होता है। उनमें राजकीय स्तर की सामान्य-खरी 
जिसे अनेक वेभव-सम्पन्न व्यक्षित भोगा करते थे, गणिका, तथा सामान्य- 


जनों के द्वारा भोगी जाने वाली स्त्री को वेश्या कहा गया है 


उक्त कोशों में प्राप्त गणिका एवं वेश्या शब्दों के भिन्न-भिन्न अर्थों 
पर विचार करने से स्पष्ट होता है कि बोद्ध-युग में गणिका एवं वेश्याओं 
के बीच पर्याप्त अन्तर विद्यमान था, किन्तु कालान्तर में परिस्थितिवश 
उक्त अन्तर ज्ञीण होता गया तथा अन्त में जाकर गणिका और वेश्या 
को एक माना जाने लगा । 








ख्दड 

















स्वरूप, उद्भव एवं विकास : है 

 उत्तर-वैदिक-काल के बाद महाजनपदों का युग प्रारम्भ हआ था 
जिसका समय ईसा पूर्व सातवीं-आठवीं सदी था। आगशमों में जिन 
जनपदों का उल्लेख आता है उनमें सोलह प्रमुख थे। इनमें से मल्लि 
एवं वज्जि नामक दो जनपदों में गणतन्त्र-राज्य स्थापित था। 
गणिका का उद्भव इन्हीं गणराज्यों में हुआ था । 


जा 84॥0७0जरीर 2० ॥3५+२४४७- कक" ताल न 8 0] ॥ कक + तहिशौक 8० १6. (2७७ छैटकक "०५७४० "हक. "आवक 








शक 


(ग) गणिया स्त्री ( गणिका ) बेडया 





ः द “>पाइअ० पृ० २८६ 
वेस्सा स्त्री ( वेश्या ) पण्यांगना, गणिका । 





““बही, पृु० ८२३ 
गणिका--गण: लम्पटगणः उपपतित्वेन अस्ति अस्या:'"'बेश्या । 


“हेलायुधकोश, पृ० २६७ 


०<्‌ 
-ह 3 








२०, (9) 0978. ,.(00प77658॥ 





>> 7,595... ७, 24], 
(७ ) ४९४ & ए४६४५४०--०७ ए07780 0 ]09 08506, 0708६, 
“-7.,2.70, 9, 680 





४१. इतिहास-प्रवेश, पृ० ४४ 
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अम्बपाली बोद्ध-युग की सर्वप्रथम गणिका थी । अतः जिस परिस्थिति 
में वह गणिका बनी थी, उससे गणिका के स्वरूप एवं उद्भव के विषय 
में पर्याप्त जानकारी प्राप्त की जा सकती है। अम्बपाली कुमारी माता- 
पिता से विहीन तत्कालीन वेशाली की सर्वश्रेष्ठ सुन्दरी थी। उसकी 
सुन्दरता पर आसक्तत होकर अनेक राजपुत्र उसके साथ विवाह करना 
चाहते थे, जिसके कारण राजपुत्रों में कलह उत्पन्न हो गया। अतः 
यह एक गम्भीर समस्या पेदा हो गई कि राजपुत्रों के बीच व्याप्त कलह 
को कैसे शान्त किया जाय तथा अम्बपाली सुन्दरो किसको दी जाय । 
इपके लिए पंचायत बुलाई गई जिसमें उक्त समस्या का यह समाधान 
निकाला गया कि अम्बपाली कुमारी समस्त गण की पत्नी बनकर रहे। 

अतः गणिका ऐसी स्त्री को कहते थे जो गणराज्य के सभी राजाग्रों 
की पत्नी बनकर रहती थी। उसे गणराज्य की ऐसी सम्पत्ति समझा 
जाता था जिसका उपभोग करने का सभी राजाओं को समान अधिकारं 
रहता था । इसके ग्रतिरिक्त राज्य के सम्मानित अतिथियों के मनोरंज- 
नार्थ भी गणिका का उपयोग क्या जाता था । 

गणिका के रूप में अम्बपाली की नियुक्तित का गअ्रन्य राज्यों पर 
भो प्रभाव पड़ा। वे भी इसका अनुसरण करने लगे । उदाहरणार्थ 
राजगृह का नेंगम किसी कार्यवश वैश्ञाली गया और वहाँ अम्बपाली 
गणिका को देखकर अत्यधिक प्रभावित हुआ | राजगृह लौटने पर उसने 
राजा बिम्बिसार से वैशाली का समाचार कहकर यह अनुरोध किया कि 
ग्रच्छा हो महाराज, हम भी गणिका रक्‍खें । नैगम की बात सुनकर 
राजा ने स्वीकृति देकर उसी को गणिका की नियुक्ति का भार 
सौंपा । तब नेगम ने सालबती नामक सुन्दर कुमारी को गणिका 








५२, “''वेसालियं राजउय्याने अम्बरुक्खमूले ओपपातिका हुत्वा निब्बत्ति''' 
अथ नं अभिरूपं''”दिस्त्रा. सम्बहुला राजकुमारा अत्तनों परिग्गहं कातुकामा 
अअञ्ञ्रमञ्ञ कलह अकंसु। तेसं कलहवृपसमत्थं तस्सा कम्मसंचोदिता वोहारिका ._ 
सब्बेसं होतु ति गणिका ठाने छापेसुं । द क्‍ 

क्‍ --परमत्थदोपिनी ( थेरी० को अट्ठकथा ), पृ० २०७ 
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बनाया ।  कालान्तर में गणिका की नियुक्तित से वे राज्य भी आकृष्ठ 
हुए जहाँ राजतन्त्र था। फलत:ः वहाँ भी गणिकाओं की नियुक्ति की 
जाने लगी । किन्तु राजतन्त्र में गणिका अपने गणराज्य-कालीन म़्ल 
रूप को खोकर राजकीय वैभव का ही एक अंग बन गई।  उत्त पर 
राजाओ्रों का ही पूर्ण प्रभुत्व रहने लगा । दूसरे शब्दों में वे राजाग्रों या 
राजकीय परिवार के सदस्यों की रखनी के रूप में काम करने लगीं । 
परिणामस्वरूप जैन-युगीन गणिका की मौलिक स्वतन्त्रता पर कुठाराधात 
गया । 
उपयुक्त कथन से तीन बातें स्पष्ट होती हैं। प्रथम यह कि गणिकावृत्ति 
का उद्भव समस्या के समाधान के रूप में हुआ था, यद्यपि कालान्तर 
में वही गणिकावृत्ति विकसित होकर राजकीय वैभव का एक अनिवार्य 
अंग बन गईं थी, द्वितीय यह कि गणिका का जो स्वरूप गणिकावृत्ति 
के उद्भव के समय था, वह कालास्तर में नहीं रहा अर्थात्‌ प्रारम्भ में 
वह समस्त गणराजाओं की सम्पत्ति होने से स्वतन्त्र व्यक्तित्व रखती 
थी किन्तु कालान्तर में वही व्यक्तित्वहीन हो गई तथा तृतीय यह कि 
वे सुन्दर कन्याएँ, जो कि गणिका बनाई जाती थीं, निश्चित-रूप से माता- 
पिता या अ्रन्य पारिवारिक पुरुषों की संरक्षकता से विहीन हुआ करती 
थीं। अम्बपाली ऐसी ही माता-पिता था संरक्षक वर्ग से हीन सुन्दर कन्या 
थी। इसका कारण यह था कि कोई भी कुलीन व्यक्ति अपनी कन्या को 
सुन्दरता के कारण गणिका बनाने को तैयार नहीं होता था। जब किसी 
४२, अथ खो राजगहको नेगमों वेसालि अगमासि केनचिदेव करणीयेन । अद्सा 
खो अम्बपालि च गणिकं अभिरूपं* । अथ खो नेगमो "“बिम्बिसार एत- 
दवोच '''साधु, देव, मय॑ पि गणिक बुद्दपेय्यामा ति। तेन हि भणे तादिति 
कुमारि जानाथ य॑ तुम्हे गणिक वुद्दापेय्याथ-''नेगमो सारूव्ति कुमारि 
गणिक बुठापेसि । द 


““महाव० पृ० २८६ 


१४. से णं तत्य““अणज्भसेणापामोक्खाणं'-“'अणेगाणं गणियासहस्सोणं आहेवच्च 


जाव विहरइ । 


है के है र हे ॥ के ० “अन्त ७ १ | १ ७ 
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सुन्दर कन्या के साथ अनेक व्यक्ति एक साथ विवाह करने का प्रस्ताव 
कन्या के माता-पिता के पास भेजते थे तो वे बड़े ही दुःख का अनुभव 
करते थे। यदि माता-पिता कुछ करने में अपने को असमर्थ पाते थे तो 
कन्या की रूचि प्रव्नज्या की ओर मोड़ देते थे, . किन्तु सामर्थ्य होने 
पर व उन प्रस्तावों को कई बार ग्रपमानजनक शब्दों से अस्वीकार कर 
देते थे। 


जञण 

आगमों में गणिका के गुणों के विषय में पर्याप्त चर्चा उपलब्ध 
होती है। सुन्दरता गणिका का मूल गुण था क्योंकि सुन्दर कुमारियों को 
ही गणिका बताया जाता था। अम्बपाली तथा सालवती कश्याओं को 
गणिका बनाने का प्रमुख कारण उनकी सुन्दरता थी ।  गणिकापद पर 
प्रतिष्ठित कुमारी से यह ग्राशा की जाती थी कि वह प्रसाधित होकर 
नाना प्रकार से गणराजाओं का मनोरंजन करे । अत: गणिका को नृत्य, 
गीत एवं वाद्य में दक्षता प्राप्त करना आवश्यक होता था। 


आआा५०७७४४७४७४ 


५४. अथ तस्सा वयप्पत्तकाले सकल जम्बुद पे राजानो च सेद्धितों च से ठुस्स सन्तिक॑ 
दूत पहिणिसु “धीतर अम्हाक देतू ' ति। ततो सेद्दठि चिन्तेसि “अहं सब्बेसं मन 
गहेतुं न सक्खिस्तामी ति उपाय पने क॑ करिस्सामी ति धीतरं पक्‍्कोसापेत्वा 
“पब्बजितुं अम्म सक्खिस्सततोी /ति आह। 
--परमत्थदोपिनी ( थेरी० को अटुकथा ), पृ० १६० 
५६, तए ण॑ से कुंभए तेमि दूयाणं एयमटठ सोच्चा आसुरुतते जाव तिवलियं 
भिर्डड एवं वयासो--न देमि ण॑ अहूं तुब्भ॑ मल्लि तिकट्टु ते छप्वि दृए 
असक्का रिय'“अवदारेण निच्छुभावेइ । 





“+नाया० १।८।८० 


५७, (क) सालवतो नाम कुमारी अभिरूपा होति'''लेगमो सालवारति कुमारि 
गणिक वुद्पेसि । क्‍ 
“महाव० पुृ० २८६ 
(ख) देखिए--उद्ध ० ५२ 
५८, अथ खो सालवती गणिक्रा नविरस्सेव पदक्‍खा अहोसि नच्चे च गीते च 
वादिते च""' द । के 
की “ःमहाव० पूृ० २८६ 





बौद्ध और जन आगमों में नारी-जीवन 





कालान्तर में गणिका के गुणों का विकास हुप्रा । जैनागमों में 
गणिका के ग्रुणों की लम्बी सूची मिलती है जिसके अनुसार गणिका के 
लिए ६४ कलाओं में पारंगत, तथा ६४ गणिका-गुणों, कामशासत्र में... 
वर्शित विलास करने के २९ गुणों एवं २१ रति-गुणों से पुक्त होना... 
आवश्यक था । इसके अतिरिक्त उसके लिए ३२ प्रकार के कुशलोपचार 
एवं १८ देशों की भाषाओं का ज्ञान होवा आवश्यक था। ये सभी 
भुण बौद्ध-युगोन गणिका-गुणों से अतिरिक्त थे । 

सारांश यह कि बोद्ध-युग में सुन्दरता के अतिरिक्त नृत्य, गीत एवं 
वाद्य में दक्षता होना ही गणिका के लिए पर्याप्त था फिन्‍त ज्यों-ज्यों 
समय बीतता गया, त्यों-त्यों उसमें अधिकाधिक शु्ों की अपेक्षा की 
जाने लगी 


आय : 

गणिक्राओं की ग्राय का प्रमुख साधत उतका छुहक था । वे अपने 
पास आने वाले व्यक्ति से निर्धारित शुल्क लिया करती थों। उदाहरण- 
स्वरूप अम्ब्रपालो गणिका का प्रतिरात्रि ५० कार्पापण शुल्क था 
धीरे-धीरे गणिकाओं के शुल्क में बृद्धि हुई । अम्बपाली के बाद गणिका 
बतने वाली सालवती का शुल्क १०० कार्षापण प्रतिराज्रि हो गया। 
कालान्तर में यह शुल्क बढ़कर १००० तक पहुँच गया । जैनागमों में प्राप्त... 
प्रमुख गणिकाओं के अन्य विशेयणों के साथ एक विशेषण 'सहस्सलंभा' ल्‍ 


(पम्प आधा ४0:4७ ३७6०3: ३ ५#क ते के पार .४७ /बीक007:2# ८ कष्पयका ५पपाक/5अ लेक 2३8 + 0 का02। ३७ “तलाअदा लेप 


५९, “'चउसहिकलापंडिया चउसट्ठिंगणियागुणोववेया अउणत्तोसविसेसे रममाणी 
एक्क्रवी सरइगुणप्पहाणा बत्तोसपुरिसोवयारकुसलछा।'"“अट्ठा रसदेसो भासाविसा- 
रया'""' 





नाया० १।३।४१; विवाग० १।२॥३४ 

६०, अम्बपाली च॒ गणिका'अभिसटा अत्थिकानं २ मनुस्सानं पश्ञासाय च रक्त 
गच्छति । 

““महाव० पुृ० २८६ । 

६१. अथ खो सालवती गणिका''''पटिसतेन च॒ राक्ति गच्छति 

जे “वहीं, पू० २८६-२८७ 
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अर्थात्‌ हजार पानेवाली' भी मिलता है। इसी प्रकार बौद्ध-आगमों 
की अट्ठकथाओं में जहाँ-कहीं भी गणिक्ञाओं का उल्लेख आता है, वहाँ 
उनके साथ हजार कार्षापण प्रतिरात्रि शुल्क की भी चर्चा उपलब्ध होती 
है। सारांश यह कि गुणों की भाँति गणिकाओं का शुल्क भी क्रमशः 
बढ़ता गया तथा ईसा की ४-५ वीं सदी तक वह हजार कार्षापण प्रति 
रात्रि हो गया था । 

यद्यपि गणिकाओं का पूर्वोक्त शुल्क राजकीय स्तर पर निर्धारित 
हुआ करता था तथापि गणिकाएं उससे कहीं अधिक ही प्राप्त करती 
थीं । अतः पूर्वोक्त शुल्क से गणिकाओं की न्यूनतम झ्राय के ही विषय में 
अनुमान किया जा सकता है | 

वस्तुत: राजा, अमात्य एवं वेभवसम्पन्न व्यक्ति गणिका को अपनी 
पत्नी जैसा सम्मान देते थे । अतः उन पुरुषों से गणिका को मनचाही 
धनराशि प्राप्त हो जाती थी वाराणसी की भूतपूर्व गणिका अड़ढकासी 
भिक्षुणी बन जाने के बाद अपने विषय में कहती है कि जितनी समस्त 
काशी जनपद को आय थी, उतनी ही मेरी भी थी। देवदत्ता गणिका 
ने अपनी एक ही दिन की सेवा के बदले में सार्थवाह॒पुत्रों से जीविका के 
योग्य प्रभूत धनराशि प्राप्त की थी। 

यहाँ यह स्पष्ट कर देना अप्रासंगिक न होगा कि यद्यपि गणिका 
का शुल्क प्रतिरात्रि के हिसाब से अवश्य निर्धारित रहता था तथापि यह 
जरूरी नहीं था कि गणिका का उपयोग रात्रि में ही किया जाय। दिन 


॥ ॥९064। 8० कर्क तत॑ कक 


६२. जाव ऊसियज्ञ्यया सहस्सलंभा 
““नताया० १।३।५१: विवाग० १।२।३४ 
६३, सिरिमा ताम गणिका अत्थि देवसिक॑ सहस्सं गण्हाति 
“-परमत्थदीपिनी ( विमा० को अद्ठुकथा ), पृ० ६७ 
६४. याव कासिजनपदो सुझ्ूे में तत्थक्ों बहु । 
“--थेरी० २॥४।२५ 
६५. देवदत्ताए गणियाए विउले जीवियारिहं पीइदाणं दलूयंति*** 
“-ताया० १॥३।४३ 
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में भी गणिका के साथ कामभोग करने के दृष्टान्त उपलब्ध होते हैं 
इसका प्रमुख कारण यह था कि गणिका के साथ सम्पर्क स्थापित करना 
घृणात्मक नहीं माना जाता था। अतः उस समय गणिका से चोरी-छिपे 
सम्बन्ध स्थापित करने की ग्रावश्यकता हो प्रतीत नहीं होती थी । यह 
दूसरी बात है कि गणिका दिन की अपेक्षा रात में ही अधिक उपयोग में 
लाई जाती थो। 
वेभव 

गणिका सदेव वेभव-सम्पन्न रहती थी। ग्रागमों में ऐसी एक भी 
गणिका का उल्लेख नहीं मिलता जो आ्थिक-दृष्टि से दुःखी रही हो 
गणिका के पास रहने के लिए मकान तथा विहार के लिए उद्यान 
आदि अचल सम्पत्ति रहती थी। इन पर गणिका का पूरा अधिकार 
होता था। वह अपने घर में किसी भी व्यक्ति को आश्रय दे सकती थी । 
इतना ही नहीं अपितु वे अपने उद्यानादि को दान करने में भी रवतस्त्र 
थीं । 

बौद्ध-युग में गणिका घर से बाहर, विशेषकर उत्तम एवं प्रतिप्वानुरूप 
कार्यों में भाग लेने के लिए प्रायः रथ के द्वारा जाती थी यद्यपि 
गणिका के रथों को उत्तम यान की संज्ञा दी जाती थी तथापि प्राप्त 
उल्लेखों से यह ज्ञात नहीं होता कि इस प्रकार के उत्तम यान का क्‍या 
रूप था तथा उसमें किस प्रकार की विशेषता थी। ज॑नागमों के काल 
तक गणिकाएं यत्र-तत्न आने-जाने के लिए कर्णीरथ का प्रयोग करने 


।24709::04;७७०४श३वैरफ्राउ8 काम 64 7-/ना/ कारक +पब ० तत २ ००० घर धारक "कया फरय/अंपलला+0पड/ फ पेड 


६६. ताया० १॥३।५१ 
६७. अस्सोसि खो. अम्बपालो गणिक्रा-- भगवा वेसालियं विहरति मख्ह 





अम्बवते 
कम “-दीघ० २।७६ 
६८, इमाहं, भन्‍्ते, आराम बुद्धप्पमुखस्स भिक्‍खुसद्भास्त दम्मी ति। 
“वही, २।७८ 


६६९, अथ खो अस्बपालो गणिका भद्देहि भद्देहि यानेहि वेसालिया निय्यासि'*"' 
“-वही, २।७६ 
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लगी थीं |. यहाँ यह उल्लेखनीय है कि यद्यपि इस यान को रथ शब्द 
से अवश्य कहा जाता था किन्तु वस्तुत: यह रथ नहीं होता था। इसे 
मनुष्य अपने कन्घे पर रखकर ले जाते थे। यह वस्त्र से आच्छादित 
रहता था तथा इसका उपयोग प्रमुख राजकीय स्त्रियों को भेजने में 
होता था श्रर्थात्‌ इस पर राजा की रानी या विशिष्ठ स्त्री ही सवार होती 
थी। ग्राजकल की भाषा में इसे पालकी या उससे मिलतछूजुलता यान- 
विशेष कह सकते हैं ।  गणिका के कर्णोरथ की यह विशेषता होती थी 
कि उसपर ध्वजा फहराया करती थी। हो सकता है कि वह ध्वजा 
राजकोय नारियों के कर्णीरथों से गणिका के कर्णीरथ को विभक्त करने 
के लिए प्रयुक्त होती रही हो । 

इसके अतिरिक्त गणिका के निवास-स्थान पर भी वैश्न॑ंव-सचक 
अनेक क्रियाकलाप देखे जाते थे। गणिका के घर अनेक दास-दासीवर्ग 
रहते थे । . उसके घर के मुख्यद्वार पर सदैव द्वारपाल नियुक्त रहता 
था। प्रसाधन में गणिका साधारण स्त्रियों से आगे रहती थी। * 


७०, ऊात्तयज्ञया ''''कण्णी रहप्पयाया **'* 
““नाया० १॥३।५१; विवाग० १।२।३४ 
७१. (क) कर्णी चासो रथश्चेति शब्दमात्रेण रथो, न वस्तुतः'"' पुरुषस्कन्धनीय- 
मानरथ:; “” स्त्रीरत्तवहनाथमुपरिवस्त्राच्छादितमनुष्यवाह्य यानविशेष 
पालको इति भाषा" 
द -““हेलायुधकोश, पृ० २०७ 
(ख) कर्णी रथस्थां रघुवी रपत्नीं । 
“-रघु० १४।१ ३ 
७२, देखिए---उद्ध ० ७० 
७३. (क) सालवती गणिका दारसि'' 
“महाव० पुृ० २८७ 
(ख) जातकद्ठ ० २।५९।४३५ 
७४. सालवती गणिका दोवारिक आणापेसि''"* 
““महाव० पृ० २८७ 
७४, थेरी० १३।१ 
२० 
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जैन-युग में राजा की ओर से गणिका को छत्र-चामर भी दिये जाने 
लगे थे। ये छत्र-चामर गणिका की वैभव-सम्पन्नता के सर्वश्रेष्ठ प्रमाण 
होते थे । कारण, तत्कालीन समाज में राजा से छत्र-चामर प्राप्त होना 
अत्यधिक वेभव-सम्पन्नता एवं प्रतिष्ठा का चिह्न माना जाता था। 


गणिका एवं समाज : 

आगम-युगीन गणिका न केवल राजकीय व्यक्तियों द्वारा ही 
सम्मानित होती थी अपितु समाज में भी उसे पूर्ण सम्मान प्राप्त होता 
था । गणिका के सम्बन्ध से व्यक्ति की सामाजिक प्रतिष्ठा बढती थी 
अतः गणिका के साथ एक ही रथ पर बेठकर नगर के मुख्यद्वार से 
गुजरने में व्यक्ति अपने को गौरवान्वित अनुभव करता था । जब जिनदत्त 
एवं सागरदत्त नामक सार्थवाह-पुत्रों को देवदत्ता गणिका के साथ 
क्रीड़ाकर विहार करने की इच्छा हुई, तो वे उस गणिका के साथ एक 
रथ में बेठकर चम्पानगरी के प्रधान मार्ग से सुभूमिभाग उद्यान में 
गये थे । 

इसके अतिरिक्त गणिका का समाज के प्रतिष्ठित परिवारों से भी 
घनिष्ठ सम्बन्ध रहता था। गणिका उच्च-कुलों में न केवल आया-जाया 
ही करती थी, अपितु वह परिवार के सदस्यों के स्नेह एवं श्रद्धा की 
पात्र भी होती थी। अभयमाता ( पश्मचावती ) गणिका का एक सेठ के 
परिवार से सम्बन्ध था । सेठ की पुत्री ( अभया ) गणिका को अत्यधिक 
चाहती थी । अत: जब अभयमाता ने प्रव्नज्या ग्रहण की, तो अभया उक्त 
गणिका के बिना घर में नहीं रह सकी और अन्‍न्ततोगत्वा ग्रभया को भी 
घर छोड़कर प्रन्नज्या ग्रहण करने के लिए विवश 


#ै20०५०७॥कृर फेक फन8/४६/४४७३७३७७७०७७ ३४४५० 














७७७७७ न ० 


७६, विदिन्नछत्तचामरबालवीयणिया'''' 
“ताया० १।३॥५१; विवाग० १२।३४ 
७७, तए ण॑ ते सत्थवाहदारगा देवदत्ताए गणियाएं सर्द्धि जाण॑ दुरूहुति, २ चंपाए 
नयरोए मझंमज्झेणं '" 'सुभूमिभागे उज्जाणे उवागच्छन्ति **' 
““नाया० १३।५१ 
७८, ' 'अभयमातु सहायिका हुत्वा ताय पब्बजिताय सिनेहेन सय॑ पि पब्बजिता'*' 


“परमत्यदीपिनी ( थेरो० को अट्रुकथा ), पृ० ४१ 
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गणिका की सनन्‍्तान को भी समाज घृणा की दृष्षि से नहीं देखता 
था। एक भूतपूर्व गणिका की पुत्री को अपनी पुत्रवश्ष बनाने के हेतु 
आजीवक श्रावकों ने बहुत प्रयत्न किया था, तब कहीं गणिका ने अपनी 
पुत्री उन्हें दी थी। इस प्रसंग में यह कह देना उचित होगा कि 
त्कालीन समाज में कुल-सन्तान को सर्वाधिक महत्त्व दिया जाता था । 
अत: गणिका की सन्‍्तान का स्तर कुल-सन्तान की अ्रपेज्ञा निम्न होता 
था। यही कारण था कि गणिका की सन्‍्तान का वैवाहिक सम्बन्ध 
च-कुलों में नहीं होता था । 


. सामान्यत्या गणिका सनन्‍्तान-प्राप्ति के लिए लालायित नहीं रहती 
थी । गणिका अपने यश के सहारे ही अपनी जीविका एवं प्रतिष्ठा 
कमाती थी। अतः उसकी यह हादिक इच्छा रहती थी कि उसके यश का 
विनाश न हो । सनन्‍्तानवती या गर्भिणी हो जाने से स्वाभाविकरूप से 
गणिका के यश का हास हो जाता था। कारण, कामलोलुपी पुरुष 
ऐसी ही स्त्री को भ्रधिक पसन्द करता था जोन तो सनन्‍्तानवती हो 
और न ही गर्भिणी । इसीलिए गर्भिणी सालवती गणिका ने अपने गर्भ॑ 
को छिपाने के लिए लोगों से मिलना-जुलना तक बन्द कर दिया था, 
तथा जब उसे पृन्रप्राप्ति हुई, तो सालवती ने उस पुत्र को कूड़े के ढेर 
में फिवा दिया था । तात्पर्य यह कि वैभव तथा प्रतिष्ठा के 


७९, पारा० पृु० १९६ 
८०, इत्यी खो गब्भिनी पुरिसान अमनापा सचे म॑ कोचि जानिस्सति सालवती 
गणिका गब्मिनी ति सब्बों में सक्‍कारो परिहायिस्सति। यन्तूनाहं गिलाने 
पटिवेदेय्यं । 
“महाव० पृ० २८७ 
तुलना कोजिए :-- 
कोमारी सेट्ठा भरियाने 
. न-संयुत्त० १८ 
१. “हन्द, जे, इमं॑ दारक॑ कत्तरसुप्पे पक्खिपित्वा नोहरित्वा सद्धूधरकूटे 
 छड्डेही ति। 
“महाव० पृ० २८७ 
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हजाल में फंसकर तत्कालीन गणिका कभी-कभी मातृत्व-पद की प्राप्ति 
जैसे कार्य को भी ठुकरा देती थी। 


प्रभुता एवं स्वाधीनता : 


गणराज्यों के काल में गणिका की प्रभुता दर्शनीय होती थी। उस 
समय सभी गण-राजाओं की समान-पत्नी होने के नातै गणिका को किसी 
एक राजा के रूष्ठ हो जाने पर किचित्‌ भी चिन्ता नहीं होती थी । 
कारण, ऐसी अवस्था में उसे अन्य गणराजाओं की सहायता की आशा 
रहती थी । साथ ही, यदि गणिका किसी अपराधी व्यक्ति पर भी आसक्त 
हो जाती थी तो उसे पाने के लिए वह पूरा प्रयत्न करती थी तथा उसमें 
गणिका सफलता भी प्राप्त कर लेती थी। सामा गणिका ने सृत्यु-दंड के 
लिए जाते हुए चोर पर आसक्त होकर उसे प्राप्त करने में सफलता पाई 
थी। सुलसा नामक गणिका ने भी मृत्यु-दंड के लिए जाते हुए चोर 
पर आसक्त होकर उसे छुड़वा लिया था। अनिच्छुक होने पर कोई 
भी राजा या सेठ गणिका को कामभोग के लिए विवश नहीं कर 
सकता था । 








धार्मिक-प्रवृत्ति 


धामिक-कार्यों में भी गणिकाएं अपना पूर्ण उत्साह प्रदर्शित करती 
थीं। एक बार बुद्ध वेशाली के आम्रवन में ठहरे थे । जब अम्बपाली 
गणिका ने उक्त समाचार सुना तो तुरन्त उत्तम यान पर बैठकर बुद्ध के 
पास गई | बुद्ध के उपदेशों से प्रभावित अम्बपाली ने संघसहित उनको 
दूसरे दिन के भोजन का निमन्त्रण दिया जिसे बुद्ध ने स्वीकार कर लिया। 
बुद्ध की स्वीकृति से गौरवान्वित होकर वापस लौटते समय उसने बुद्ध 


(33 २8485क्‍%87& ३४४४५ ४३ 


परे, सा निय्यमानं ( चोर ) दिस्वा व पटिबद्धचित्ता नगरगुत्तिकस्स सहस्सं 
_ पेसेसि'“'सो चोर पटिच्छन्तयानके निसीदापेत्वा सामाय पहिणित्वा *** 








““जातकटु० ३।५९--६० 
८डे, वही, २३।४३४५ 
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के दर्शन के लिए जाते हुए लिच्छविकुमारों के रथों से ग्रपना रथ टकरा 
दिया । जब लिच्छविकुमारों ने अम्बपाली से इसका कारण पूछा तो 
उस गणिका ने बड़ी शान से भगवान्‌ को निरमन्त्रित करने की बात कही । 
लिच्छवि-कुमारों ने तरह-तरह के प्रलोभन देकर बुद्ध के निमन्त्रण को 
लेने का प्रयास किया; किन्तु अम्बपाली ने उन सभी प्रछोभनों को हृढ़ता 
से ठुकरा कर बुद्ध को निमन्त्रित करने का सौभाग्य सुरक्षित रक्खा। 


इसके भ्रतिरिक्त गणिकाओं ने बुद्ध के द्वारा संस्थापित भिक्षुणी- 
संघ में प्रवेश लेने में भी अभृतपूर्व उत्साह प्रदर्शित किया । बौद्ध-युग 
की अधिकांश गणिकाओं ने भिक्षुणी-संघ में प्रवेश किया था। बद्ध ने 
भी गणिका के लिए संघ में प्रविष्ठ करने के हेतु, विशेष सुविधाएं भी 
दी थीं। 


तात्पर्य यह है कि गणराज्यों के समय गणिकाओं को समाज एवं 
धर्म के कार्य में भाग लेते पाया जाता था, साथ ही समाज में बे स्वा- 
भिमान एवं प्रतिप्ठापूर्ण जीवन-यापन करती थीं । 


जैन-युग तक आते-आते गणिका की पूर्वोक्ति प्रतिष्ठा एवं स्वाभि- 
मान-पूर्ण स्थिति की क्षति हो गई। अब वह राजा या अमात्य की इच्छा 
के विरुद्ध अपने प्रिय व्यक्तियों से सम्बन्ध स्थापित नहीं कर पाती थी । 
राजा आदि को यह अधिकार रहता था कि वे कभी भी आवश्यकता 
पड़ने पर गणिका को पत्नी की मान्यता दे सकते थे। फलत: 


८४, दीघ० २।७६-७८ 
८५. अस्सोसि खो अड्ढकासी गणिका--धुत्ता किर मग्गे परियुद्धिता ति। 
भगवतो सन्तिक दूत॑ पाहेसि”“कर्थ नु खो मया पटिपज्जितब्बं ति ? अथ 
खो भगवा *“'अनुजानामि, भिक्‍्खवे, दुतेन पि उपसम्पादेतुं ति। 
““जुल्ल० पु० ३१९७-३६८ 
८६- तए ण॑ तस्स विजयमित्तस्स रन्‍नो अन्नया कयाइ सिरोए देवीए जोणिसूले 
पाउब्भूए''“उज्ियदारयं कामज्ञयाएं गणियाएं ग्रिहाओ निच्छुमावेइ, 
२ कामज़्झयं गणियं अब्भिन्तरियं ठावेइ । 
न_-“विवाग० १२३४१ तथा १।४।६६ 
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उस अवस्था में गणिका अपने इच्छित व्यक्ति से मिलने में असमर्थ 
रहती थी । अत: जब कभी उक्त अवस्था में गणिका का प्रेमी उससे 
मिलना चाहता था तो उसे चोरी-छिपे ही मिलना होता था। यदि 
कभी' यह भेद राजा, अमात्य आदि को ज्ञात हो जाता था तो व आसक्त 
पुरुष एवं गणिका को अन्‍्तःपुर के नियम तोड़ने के अपराध में दण्डित 
करते थे। 


इसके अतिरिक्त जैन-युग की गणिकाएँन तो किसी सामाजिक 
कार्य में भाग लेती थीं प्रौर न ही अपने को धामिक क्रियाकलापों से 
ही सम्बद्ध रखती थीं । यहु कहना अधिक उचित होगा कि गणराज्य की 
गणिका का जैन-काल में नाम मात्र का अस्तित्व रह गया था | कारण, 
जेन-युग में वेश्याओं के समुदाय का नेतृत्व करने वाली सबसे सुन्दरी 
एवं ग्रुणवती वेश्या को ही गणिका कहा जाने लगा था। 


गणिका से सम्बन्धित पूर्वोक्त समस्त विवरण से यह ज्ञात होता है 
कि गणिका का उद्गभव बौद्ध-युग में राज्य के गौरव की वृद्धि के हेतु 
हुआ था। वह सारे गण की सम्पत्ति होकर भी स्वाभिमानपूर्ण जीवन- 
यापन करती थी । ज॑न-युग में यद्यपि गणिका को राज्य-वैभव का अंग 
माना जाता था किन्तु उस काल में न तो गणिका में स्वाभिमान की भावना 
रहती थी और न ही बौद्ध-युगीन स्वतन्त्रता एवं प्रभुता-सम्पन्नता । 
ज॑न-युग में वह केवल राजा या अमात्य आदि की रखैल बन गई थी 
यह बात दूसरी है कि जब राजा या अमात्य के लिए उसकी आवश्यकता 
नहीं होती थी तब वह बौद्ध-युगीन गणिका के अनुरूप स्वाभिमान से 
परिपूर्ण वैभवसम्पन्न जीवन व्यतीत करने को स्वतन्त्र रहती थी । 


4७. तए ण॑ से सुसेणे अमच्चे महचन्देणं रन्‍ता अब्भणुन्ताएं समाणे दारयं सगडं 
सुदरिसर्ण च गणियं एएणं विहाणेणं वज्ञं आणवेह । 





“वही, १।४।९८ 
८८, वेद्याओं में जो सबसे सुन्दरो ओर गुणवतों होती थी, उसे ही गणिका की 
आड्या मिलती थी । 


««>प्राचीन भारत के कलात्मक विनोद, पूृ० ९४ 
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वेश्या 


आग म-कालीन समाज में वेश्याओं का वर्ग भी अपनी आजीविका 
का उपार्जन स्वतः करता था। पूर्वोक्त परिचारिका एवं गणिका वर्गों 
की तुलना में वेश्यावर्ग निम्न माना जाता था तथा सामाजिक एवं 
धामिक क्षेत्रों में उसे हेय दृष्टि से देखा जाता था । 


वेदिक एवं उत्तर-वेदिक-कालीन स्थिति $ 


वेश्या-वृत्ति का अस्तित्व वैदिक-युग में भी था। ऋग्वेद में वेश्या 
को साधारणी छब्द से व्यक्त किया गया है। एक स्थल पर कहा गया 
है कि मरुतु-गण विद्युत्‌ से उसी प्रकार संयुक्त होते हैं जिस प्रकार 
साधारणी ( वेश्या ) से पुरुष संयुक्त रहते हैं। यहाँ यह लिख देना 
आवश्यक होगा कि वेदिक-काल में भी वेश्या-वृत्ति को घृणा की दृष्टि 
से दह्वी देखा जाता था। यही कारण था कि गुप्त रूप से सन्‍्तान को जन्म 
देने वाली स्त्रियाँ उपे ( बच्चे को ) मार्ग के एक ओर रख दिया करती 
थीं।  धर्मसृत्रों में भी वेश्या की निन्दा उपलब्ध होती है। आशय 
यह कि विश्व के अन्य भागों की भाँति भारत में भी वेश्या-वृत्ति का 
प्रचलन अत्यन्त प्राचीन काल से रहा है तथा प्रारम्भ से ही उसे 
घृणात्मक-दृष्ठि से देखा जाता रहा है । द 


आगम-कालीन स्थिति : 

बौद्ध-आगमों में भी यत्र-तत्र गणिका के अतिरिक्त वेश्या-वर्ग के 
उल्लेख मिलते हैं जिनसे यह ज्ञात होता है कि उस समय यह वर्ग 
गणिका-वर्ग से भिन्न था तथा साधारण मनुष्यों की कामपिपासा 


की तृप्ति का प्रमुख साधन था। इसके अतिरिक्त उन उल्लेखों से यह 
भी ज्ञात होता है कि बौद्ध-युग में भी सामाजिक एवं धार्मिक व्यक्ति 


हक ्करशमततक 8 0/ ४ पापभ0/0 7 एक धर 8 जे) 08 छट॥ ।१०० ३४ तर, 4कवकरा पे कलम साय २ 5 0१०३७३९० का ल# ता १४ एक. 


८९. परा शुञ्ला अयासो यव्या साधारण्येव मरुतों मिमिक्षु: । 
“ऋग्वेद ० १।१६७।४ 
६०. वही, २।२९।१ ु 
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वेश्याओं को घृणा की दृष्टि से देखते थे। वेश्या के स्वरूप एवं जीवन 
का संक्षिप्त वर्णन कर गणिका-वर्ग से उस (वेश्या ) वर्ग की विभिन्नता 
दिखाना ही प्रस्तुत विभाग का उद्देश्य है । 


स्वरूप 


बौद्ध-युग में मानव-समाज के विभाजन में जन्म की अपेक्षा कर्म 
को अधिक प्रमुखता दी जाती थी। . अतः जो मैथुनकर्म का सेवनकर 
पृथक्‌-पथक कर्म करते थे ऐसे पुरुष को वैश्य ( वेस्स ) तथा स्त्री को 
वेश्या ( वेसी या वेस्सी ) कहा जाता था; तात्पर्य यह कि बौद्ध-युग 
में वेश्या उन स्त्रियों को कहा जाता था, जो वैश्य-वर्ग की भांति 
अपनी आजीविका का उपार्जन करती थीं । चूंकि उस समय स्त्रियों को 
पुरुषों के समान व्यापार आदि कार्य करना समाजद्वारा सम्मत नहीं 
था, अतः वेश्याएँ शरीर विक्रय कर घन कमाती थीं । फलतः शारीरिक 
अनुचित कृत्य या दुराचरण को करनेवाली स्त्रियों को वेश्या कहा 
जाता था। संस्कृत-ग्रन्थों में वेश्या शब्द को व्युत्पत्ति अन्य प्रकार से 
गे गई है। उनमें ऐसी स्त्री को वेश्या कहा गया है जो वेशभूषा से 
अपनी जीविका कमाती थी । 
उपर्युक्त दोनों व्युत्पत्तियों को सुक्ष्म दृष्टि से देखने से ज्ञात होता 
है कि वस्तुतः ये दोनों व्युलत्तियाँ एक ही भाव को प्रकट करती 


३७७ खाता तारा हिराक तर $+७९४३8१७॥॥ २ ९ श्रपताथ तरफ साालण 8903:04:५8%५५॥:ल्‍0 तंज ५ एक ्पेकक दा 6१९०३ ०४टेेपाव-पेवा को८प ७8 दवपरेबी05 7१722 काट ये 


९१. न जच्चा वसलो होति, न जच्चा होति ब्राह्मणों । 
कम्मुना वतलो होति, कम्मुना होति ब्राह्मणों ॥ 


““सुत्तनिपात, १॥७।१३६ 








९२, (क) मेथुनं धम्मं समादाय विसुकम्मन्ते पयोजेन्ती ति खो, वासेहु, 'वेस्सा, 


वेस्सा त्वेव अक्खरं उपनिब्बत्त । 
““दीघ० २७४ 
ख) ५४९७ & ४८७४० (६ ) [ ४76 ६. 0० ४८४७० ] 
“- 7. :.2. 9. 090 
९३, वेशमहंति वेशेन दोव्यत्याचरति वेशेन पण्यायोगेंन जीवति वा । 
“-हलायुधकोश, पृ० ६३८ 


"है कक. 
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हालांकि उन्हें भिन्न-भिन्न रूप से प्रस्तुत किया गया है। बौद्धागमों में 
शारीरिक सेवा कर जीविका कमानेवाली स्त्री को वेश्या कहा जाता 
था तथा उस सेवा के हेतु शरीर को वेशभूषा से सजाना नितान्‍त आव- 
श्यक था। अतः बौद्ध-युग में ऐसी स्त्री को वेश्या कहा जाता था जो 
चमकीली वेशभूषा से अपने शरीर के उपभोग के लिए पुरुष-वर्ग को 
ग्राकृष्ठ करती थो तथा आक्ृष्ट पुरुष से अपनी शारीरिक सेवा के 


बदले में जीविका के निर्वाह के लिए कुछ धन प्राप्त कर लेती थी । 
बुण ६ 

गणिकाओं से विपरीत वेश्याओं को न तो अत्यधिक सुन्दर होना 
आवश्यक था और न ही नृत्य, गीत, वाद्य आदि गुणों में निष्णात 
होना अपेक्षित था। वेश्याओं में केवल एक ही ग्रुण पाया जाता था और 
वह था शरीर का वेशभूषा से उत्तेजक श्व्‌ गार करना | वेश्या के शरीर- 
शगार की चर्चा यत्र-तत्र उपलब्ध होती है। एक बार प्रब्नजित 
श्रेष्ठिपुत्न की माता से अनुमति प्राप्त कर वेश्या उसे रिझाने गई थी। 
जाते समय उस वेश्या ने अलंकारों के अतिरिक्त सुन्दर बस्त्रों से अपने 
शरीर को सजाया था, गले में माला पहिन ली थी तथा पेरों में 
लाक्षारस लगा लिया था। 

वेश्याओं को श्रृंगार के अतिरिक्त अन्य गुणों की आवश्यकता 
इसलिए नहीं होती थी क्योंकि उनका कार्य केवल मनुष्य की काम- 
पिपासा को उभाड़ कर अपनी शारीरिक सेवाओं द्वारा उसे शान्त 
करना था। चुकि उनकी सेवाओ्रों को राजनैतिक एवं सामाजिक 
मान्यता प्राप्त नहीं थी, अतः वे नृत्य, गीत आदि गुणों में कुशल होने 
के बन्धन से भी मुक्त थीं । 
आध्िक स्थिति द ह 
: गणिका की तुलना में वेश्या की आथिक स्थिति कमजोर रहती 


'िररे॑कजधकपकरैकोन. फकाबजधतबा फराकत शपथ ४४876 ४०४६॥ ७९ अतकार्क (कवर पकशप उमरेडजपक भया5 का उललाधता फल ेए#27% १०० 


९४, अलड्ुता सुवसना मालधारी विभूसिता । 
अलकत्तकता पादा पादुकारुग्ह वेसिका ॥ 





“+-थेर्‌ू० ७।१।४५६९ 
२१ 
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थी । वह सदैव धनाभाव से पीड़ित होने के कारण धन की लालची होती 
थी। अतः वेश्या अवसर पाकर उचित-अनुचित सभी प्रकारों से घन 
प्राप्त करने में नहीं हिचकती थी । एक बार तीस भद्रवर्गीय मित्र अपनी- 
अपनी भार्याओं के साथ वनखण्ड में विनोद कर रहे थे | च्ुकि उनमें 
एक व्यक्ति ऐसा था जिसकी भार्या नहीं थी, इसलिए उसके लिए वेश्या 
बुलाई गई थी । जब वे सभी मित्र सुरापान कर नशे की स्थिति में हो 
गये, तो वह वेश्या उस स्थिति का लाभ उठाकर उनके सामान को 
लेकर भाग गई। 

वेश्याओं की आथिक कमजोरी का कारण यह था कि उनका 
सम्पर्क राजकीय स्तर के मनुष्यों एवं धनिक-वर्गों से नहीं रहता था, 
अपितु उनका सम्बन्ध निम्न-वर्ग के मनुष्यों से, जिनकी आथिक स्थिति 
अधिक सुदृढ़ नहीं होती थी, ही रहता था। चूंकि वेश्याओं के साथ 
संपर्क स्थापित करना प्रतिप्ठा-घातक था, अतः सामान्य मनुष्य भी 
वेश्या-संपर्क को अ्रधिक महत्त्व नहीं देते थे । अतएवं वेश्या की आय 
का साधन केवल वे हो मनुष्य रहते थे, जो सामान्य ,श्रेणी के होते हुए 
भी भोग-विलास से युक्त जीवन व्यतीत करना चाहते थे । ऐसे लोगों में 
धूर्त लोग प्रमुख थे । 
... वेश्याएँ घनाभाव के कारण वैभव-सम्पन्नता से भी विहीन हो 
थीं। बोद्ध-आगमों में ऐसे उल्लेख नहीं मिलते हैं 


जिनके आधार पर 











उनके निवास-स्थान अवश्य होते थे किन्तु वहाँ भी उनकी वैभव-संपन्नता 
प्रदशित नहीं होती थी । जिस प्रकार गणिकाएँ दास-दासियाँ एवं 
द्वारयाल आदि रखती थीं, उस प्रक्रार वेश्याएँ नहीं 
वेश्याएँ स्वतः ही अपने घर के द्वार पर बैठकर राहगीरों को कामवासना 
९६५, तेन खो पन समयेन तिसमत्ता भदववर्गिया सहायका सपजापतिका तस्मि येव 
वनसण्डे परिचारेन्ति । एकस्स पजापति ताहोसि; तस्सत्याय वेसी आनोता 
अहोसि। अथ खो सा वेसो तेसु पमत्तेंसु परिचारेस्तेसु भण्ड आदाय पलायित्य । 

| “-महाव० पु० २४ 
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के जाल में फंसाने का प्रयत्व किया करती थीं। यत्र-तत्र जाने के 
| लिए रथों का भी प्रयोग नहीं करती थीं तथा राजा के द्वारा सम्मानित 
भी नहीं होती थीं । वे परिचित-अपरिचित सभी व्यक्तियों के निमन्त्रण 
को स्वीकार कर उनके पास स्वतः चली जाती थीं । यह बात दूसरी है 
कि जहाँ जाने में वे अपने को असुरक्षित अनुभव करती थीं, वहाँ जाने 
'के लिए जल्दी से तैयार नहीं होती थीं। ऐसे स्थानों पर वे तभी जाती 
थीं जब उन्हें किसी प्रामाणिक व्यक्ति द्वारा सुरक्षा का स्पष्ट आश्वासन 
मिल जाता था। 


सामाजिक-स्थिति 


वेश्याओं को समाज में उचित स्थान प्राप्त नहीं था । उनका समाज 
में आना-जाना भी प्रायः बन्द था। वें स्तानादि कार्य के लिए नदी 
तालाब में एक साथ ही मिलकर जाती थीं। कभी-कभी काम-भोगिनी 
स्त्रियाँ या भिक्षुणियाँ उन्हें अपने पास बैठाती थीं। यद्यपि स्पष्टरूप 
से तो यह नहीं कहा जा सकता कि इस प्रकार वेश्याओं को बैठाने का 
क्या उद्देश्य था तथापि अनुमान किया जा सकता है कि कामभोगिनी 
स्त्रियाँ कामुक वेश्याओं से कामसम्बन्धों चर्चा एवं जिज्ञासा के हेतु ही 
बैठाती हों। जो कुछ भी हो किन्तु इतना कहा जा सकता है कि 


९६. विभूसेत्वा इमं कार्य, सुचित्तं बाललापन । 
अट्टार्सि वेसिद्वारम्हि, लुद्दो पासमिवोड्िय ॥ 





“थेरी० ५॥२।७३ 
8६७, तेन खो पन समयेन अज्ञतरिस्सा वेसिया सन्तिक दूत॑ पाहेंसु---आगच्छतु 
उय्पाने परिचारेस्सामा ति। सा एवमाह--अहं ख्वय्यों तुम्हे ल जातामि*** 
बहिनगरं व गन्तव्बं । नाहं गमिस्सामी'ति ।**'सचे, भन्‍्ते, अय्यो जानाति 

अहं गमिस्सामी ति। 
““पारा० पृु० १६८-१६६ 

६८, देखिए--उद्ध ० १०५ 

वेसि वुट्ठापेन्ति'“सेय्यथापि गिहिनी कामभोगिनियों ति। 

“-“चुलल० पु० २३८७ 
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बेश्याएँ अधिक निर्लज्ज होती थीं । वे काम-सेवा करने के लिए अपने को... 
प्रस्तुत करने में किचित्‌ भी संकोच का अनुभव नहीं करती थीं। विमला 
अपने अनुभव सुनाती है कि वह लज्जा को छोड़कर कपड़े उतार कर 
नंगी तक हो जाती थी तथा मनुष्यों के पतन के लिए अनेक मायाए क्‍ 
रचती थी । .. अतः समाज के अधिकांश व्यक्ति उनसे बचकर ही रहते 
थे। समाज में वेश्या-गमन त्याज्य था। वेश्या की पुत्री भी अपनी... 
मां का ही अनुसरण कर वेश्या बन जाती थी। विमला केवल इसीलिए क्‍ 

वेश्या बन गई थी क्‍योंकि उसकी माता वेश्या थी। इससे यह 
निष्कर्ष निकलता है कि वेश्या की सन्‍तान को भी समाज में उचित स्थान 
नहीं दिया जाता था । फलतः उसे भी वेश्या-वृत्ति से ही जीवन-यापन 
करने के लिए विवश होना पड़ता था । 














धार्मिक स्थिति: 


वेश्याएँ धामिक-कृत्य से भी दूर रक्‍्खी जांती थीं। बौद्ध-धर्म में 
मुख्यरूपेण ब्रह्मचर्य को महत्त्व दिया गया है। छूंकि वेश्याएं निर्लध्ल 
कर कामसेवन की प्रार्थना करती थीं अतः वेश्याओं को न केवल 
संघ में ही प्रविष्ठ नहीं किया जाता था,. श्रपितु उनसे भिक्षुओं को बचने 
के लिए भी कह्दा जाता था। वेश्या-गोचर हो जाने से भिक्षु के पथ- 


न 30 े हि 
च्युत हो जाने की आशंका रहती थी । . विमला नामक वेश्या महामौ-...... 


१००, पिलन्धनं विदंसेन्ती, गुय्हं पका्रिक बहुं। 
अकार्सि विविध मायं उज्जग्धन्ती बहुं जन॑ ॥ 
““थेरी० ५१२।७४ 

१०१, “त खलु, सम्म पुण्णमुख, वेसियो नारियों गमनियो""** 
“जातक, २१।॥५३६।२९२ 
१०२. वेसालियं अज्ञतराय रूपूपजीविनिया इत्थिया घीता'""विमलछा । 
ही जज .. “परमत्यदीपिनी ( थेरी० की अट्ुकथा ), पृ० ७६ 
१०३, धम्मेहि समन्‍नागतो भिक्‍्खु उस्सल्ितपरिसद्धितो होति पापभिबख्‌ ति*** 

वेसियागोचरो वा होति**' 

; द द -“अंगुत्तर० २।३१८४ 
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वृत्ति-जीविनी : १६५ 


दगल्यायन पर आसक्त होकर उनसे निर्लज्वतापूर्वकः कामसेवन की 
प्रार्थना करने लगी। जब स्थविर ने उसे फटकार दिया तो विमला को 
वेश्या-वृत्ति से घृणा पैदा हो गई। वह अपने वेश्या-रूप को त्याग कर 
घर्म की शरण में गई, किन्तु प्रथम उसे उपासिका के रूप में ही दीक्षित 
किया गया । जब उसने उपासिका के रूप में रहकर धर्माचरण के प्रति 
अपनी पूर्ण निष्ठा प्रदर्शित की, तब कहीं उसे भिक्षुणी बनाया 
गया | 

वश्याओं का सम्पर्क न केवल भिक्षु-वर्ग को ही हानिप्रद रहता था 
अपितु उनके सम्पर्क में आने वाली भिक्षुणियों को भी ब्रह्मचय॑-जीवन 
व्यतीत करना कठिन हो जाता था। कारण, वेश्याएँ भिक्षुणियों में 
कामसेवन के प्रति आकर्षण पेदा करने का प्रयास करती थीं | एक बार 
अचिरवती में भिक्षुणियाँ वेश्याओं के साथ एक ही घाट पर नम्न होकर 
स्‍्तान कर रही थीं। उसी समय वेश्याओं ने भिक्षुणियों से कहा कि 
तुम युवतियों को ब्रह्मचर्य का पालन करने से क्या लाभ है। पहले 
भोगों का उपभोग करना चाहिए । जब बुडढी होना, तब ब्रह्मचर्य का 
पालन करना । ऐसा करने से इहलोक एवं प्रलोक दोनों का ही आनन्द 
प्राप्त कर सकोगी। _.. सारांश यह कि वेश्याएँ धार्मिक-कृत्यों से दर 
रखी जाती थीं क्योंकि उनके सम्पर्क से धामिक-व्यक्तियों में असदाचरण 
फैलने की आशंका रहती थी। द 

जैन-युग में वेश्याप्रों एवं गणिकाओं का सम्मिश्रण हो गया 
तथा गणिका एवं वेद्या पद एक दूसरे के पर्यायवाची बन गये। 


हि १७७/॥पकदो। क्राशतपगत लक उ काल १ 5रत+रपाभाउतररीपकाकारााधाका।न३, 


१०४, तथा पन थेरेन ओवादे दिन्ने सा संवेगजाता हिरोत्तप्पं पच्चुपट्टापेत्वा 

सासने पटिलद्धसद्धा उपासिका हुत्वा अपरभागे भिवखुनीसु पब्बजित्वा*** 

“परमत्थदीपिनों ( थेरी० की अद्गुकथा ), पृ० ७७ 

१०५, इध, भन्‍्ते, भिवखुनियों अचिरवतिया नदिया वेसियाहि सर्द्धि नग्गा 
एकततित्थे नहायन्ति । ता, भन्‍्ते, वेसियो भिक्खुनियों उप्पण्डेसुं-..कि 

खो .नाम तुम्हाक॑ अय्ये, दहरानं ब्रह्मचरियं चिण्णेन, ननु नाम कामा 

परिभुख्जितब्बा**' 
“--महाव ० पृ ०.३०९ 


























१६६ : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


गण राज्य-कालीन आदर्शों का पालन करने वाली गणिका वंश्याओं 
का नेतृत्व करने लगी थी । /?* इस सिश्रण के परिणामस्वरूप वेश्याएं 
भी गणिका शब्द से कही जाने लगीं। यही कारण है कि जैनाममों में 
वेश्या शब्द का उल्लेख नहीं मिलता है, अपितु उसकी जगह गणिका 
शब्द का हीं प्रयोग दृष्टिगोचर होता है किन्तु उनके झावास को वेसिया- 
घर कहा गया है।.. आशय यह कि प्रमुख गणिका के नेतृत्व 
गणिका शब्द से कही जाने वाली सभी वेश्याएं राजकोय-वैभव का अंग 
बन गईं। . जेनागमों में ऐसा एक भी उल्लेख नहीं मिलता जिसके 
आधार पर कहा जा सके कि गणिकाएं अपनी वृत्ति को त्याग कर 
धामिक जीवन में प्रवेश करती थीं । अतः स्पष्ट है कि जेन-युग तक अन्य 











गणिकाओं (वेश्याओं ) के साथ प्रमुख गणिका भी धर्म-पालन के 
ग्रधिकार से वड्चित हो गई थी | 
अं के $ 








१०६, ““'बहुणं गणियासहस्साणं जाव विहरइ । 

“नाौया० १।३।५१; विवाग० १।२।३४ 
१०७, विवाग० १।१।५० 
१०८, देखिए--उद्ध० ५६ 
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जिन री िलरटकलारेर, 2 जि ुतत सके #९>२०३, कर ये, हतज्नन अचल पाई पिन पका तक अर वि नम «मम कक “९! 3223३, कक कि 





भिक्षुणी 

बौद्ध एवं जैन-युगीन भिक्षुणी-वर्ग में साम्य एवं वैषम्य 
वैदिक एवं उत्तर-वैदिक-कालीन स्थिति 

बौद्ध-कालीन स्थिति 

पाँच वर्ष तक बौद्ध-भिक्षुणी-संघ के श्रभाव का कारण 
बुद्ध, धर्म एवं नारी 

बौद्ध-भिक्तु-संघ एवं तारी 

बौद्ध-भिक्षुणी-संघ का प्रारम्भ 

आठ ग्रुरुधर्म 

बौद्ध-भिक्षुणी-संघ एवं नारी 

बोद्ध-भिक्षुणी एवं समाज 

जैन-कालीन स्थिति 

| जैन-भिक्षुणी-संघ की प्राचीनता 
जेन-भिक्षु-संघ एवं नारी 

जैन-भिक्षुणी का स्तर 

जैन-भिक्षुणी-संघ एवं नारी 

जेन-भिक्षुणी एवं समाज 

कु 





कक 
५40 4 


क्षुणी 


आंगमकालीन नारी-समाज में भिक्षुणी-वर्ग का विशिष्ट स्थान था । 
कारण, नारी-समाज के सभी वर्ग भिक्षुणी-वर्ग से प्रकट या अप्रकट रूप 
से प्रभावित थे । उस समय नारी-समाज में सृत्रकालीन व्यवस्था के 
विरोध में जो क्रान्ति हुई थी, उसका प्रमुख कारण भिक्षुणी-वर्ग के प्रति 
नारी का आकर्षण एवं समादर का भाव ही था। अतः तत्कालीन 
नारी-जीवन का चित्रण करते समय भिक्षुणी-वर्ग को नहीं भुलाया जा 
सकता है। 


बौद्ध एवं जैन-युगीन भिश्षुणी-वर्ग मे सास्य एवं वैषस्य : 


बौद्ध एवं जेन दोनों ही युगों में भिक्षुणियों का अस्तित्व था। दोनों 

युगों की नारियाँ भिक्षुणी बतकर सांसारिक दु:खों से मुक्ति पाने की 
इच्छा करती थीं। अ्रतः आगमकालीन नारियों का भिक्षुणी-संघ में प्रविश्न 
ग्ैने का लक्ष्य एक ही था । दूसरे शब्दों में कहा जा सकता है कि बौद्ध 
एवं जेन दोनों ही युगों की भिन्नुणियों में साध्य की दृष्टि से साम्य था। 
न्तु भिक्षुणियों के प्रति सामाजिक नारियों के दृष्टिकोण, आकर्षण 
व्यवहार आदि की भिन्नता के कारण उभययुगीन भिक्षुणी-वर्गों में 


पस्य था। 


ऋ३काक/फकरक/यपाा8॥आए ७१ 6३९० सता का 0७३ हक /न कक: पक्ष तक 7 गताआत ४ तप दा ५००१५, ज+ कक 


१. (क) साज्ज अब्बुल्हसल्लाहूं निच्छाता परिनिब्बुता । 
बुद्ध धम्मं च सद्धं च उपेमि सरण मुन्ति॥ 





कपल 





--थे री० ३|५।५३ 
(ख) उपेमि सरणं बुद्ध धम्मं सद्धंं च तादिनं । 
समादियामि सीलानि त॑ में अत्याय हेहिति ॥ 
--वही, १२।१।२५० 
(ग) त॑ सेयं मम **"अज्जाणं अंतिए पव्वइत्तए । 
--नाया० १।१४।१०४; निरया० ३॥४।११६ 





२२ 












































बोद्ध और जैन आगममों में तारी-जीवन 


बौद्धागमों से ज्ञात होता है कि उस समय नारी-समाज का प्रत्येक... 

वर्ग भिक्षुणी-जीवन से आक्ृष्ठ एवं प्रभावित था। सामाजिक एवं. 
पारिवारिक-जीवन से उदास या भयभीत प्रत्येक नारी भिक्षुणी-संघ 
की शरण लेने का प्रयास करतो थी। फलतः उस समय भिक्नुणियों 
की संख्या इतनी अधिक हो गई थी कि उनको संयमित ढंग से रखने के 
लिए बुद्ध को एक पृथक्‌ विधान बनाना पड़ा था । किन्तु फिर भी 
भिन्षुणियों के कारण कभी-कभी संघ में अव्यवस्था एवं असन्तुलन का 
वातावरण उत्पन्न हो जाता था जिसे व्यवस्थित एवं सन्‍्तुलित बनाने 
के लिए बुद्ध को नये-तये नियमों का सर्जन करना होता था । 
जेन-युग में भिक्षुणी-वर्ग संयमित एवं नियमित हो गया था । उस. 
समय वे ही स्त्रियाँ भिन्नुणी बनती थीं जिन्हें ज्ञान प्राप्त करने की इच्छा... 
होती थी या पारिवारिक-जीवन में रहना कठिन हो जाता था । इस युग... 
में भिक्षुणी-जीवन के प्रति सामान्य नारी का आकर्षण कम हो गया था। 
जब नारी के हृदय में ज्ञान-प्राप्ति की लालसा जाग्रत होती थी, तो वह... 
अपने संरक्षक-वर्ग की सरलता से स्वीकृति प्राप्त कर भिक्षुणी बन... 
जाती थी। अन्य नारियाँ, जिनमें गृहपत्नी की प्रधानता थी, तभी... 


«०. +३६३०१क३- ५7 क॥३००७। 'तपकक+-.७२३७४ ७ # 























(क) भहूं पि पब्बजिस्तामि भातुसोकेन अद्विता । 


““थेरी० १२४३२६ 
(ख) अस्सोसि खो सा इत्यी--सामिको किर म॑ घातेतुकामो' ति 


वरभण्ड आदाय''''पब्बज्जं याति । 








““पाचि० पृ० ३०१ 

३, है| 5 द6 6 गत छत करवाए गरल्फ (88 ए8 प्रात... 

प्र&800, 0९08प56  0एाप्रठ्र 00 ]6 वाकढ३४९ 0 एल ज्णाफँल 

ण प्रशाश०5, (676 छ8७ हाएक०/ 970089]॥9 0| [80968 ... 

द “बा छपाई [प्रणंशुएण्तेला 9. 46 8) 

चुल्ल० पु० २८२-३८६ तथा आगे क्‍ 

(क) “इच्छामि णं, देवाणुप्पिया'''पव्वइत्तए अहासुहं"“'तए ण॑ सा 
.. पउमावई अज्जा"“एक्कारत अज्भूईई अहिज्जइ । 

“अंत ५१।८५, ८६ 











५8 





का 


(ख) भगवतोसूत्र, १५२ 








भिक्षुणी : १७१ 


भिक्षुणी बनती थीं जब उन्हें पारिवारिक-जीवन में कोई दुःख होता 
था। इस प्रकार की नारियाँ प्रारम्भ में किप्ती भिक्षुणी से अपने दुःख के 
निवारण का उपाय ही पूछती थीं किन्‍्तु जब भिक्षुणी दुःख का उपाय न 
बताकर भिक्षुणी-जीवन का आदर्श प्रस्तुत करतो थी तो उन्हें विवश 
होकर भिक्षुणी बनना पड़ता था । 


इस प्रकार बौद्ध एवं जैन-युगीन भिक्षुणी-जीवन में साम्य होते हुए 
भी कुछ-कुछ वेषम्य था। अतः यह आवश्यक है कि ऐतिहासिक-ह॒ृष्टि 
से भिन्नुणी-जीवन का चित्रण करने के लिए पहले वैदिक-कालीन स्थिति 
का संक्षिप्त विवरण प्रस्तुत कर बौद्ध-यगीन भिक्षुणी-वर्ग का वर्णन किया 
जाय । उसके बाद जेन-युगीन भिक्षुणी-वर्ग के विषय में कहा जाय । 


मुख्य विषय पर लिखने के पूर्व यह स्पष्ठ कर देना अनुचित न 
होगा कि सामाजिक-हदृष्टि से भिक्षुणी-वर्ग का वर्णन करना ही प्रस्तुत 
अध्याय का अभीष्ठ विषय है। कारण, संघ की दृष्टि से भिन्नुणी-जीवन 
का व्यापक चित्रण अन्य ग्रन्थों में किया जा चुका है। अतः पुनः संघ 
की दृष्टि से ही भिक्षुणी-जीवन के विषय में कथन करना पुनरुक्ति 
मात्र होगी। 

६. (क) ”अहं तेयलिपुत्तस्त'''अणिद्वा'* । त॑ सेयं खलु मम **'पव्वइत्तए । 
“+ताया० ११४।१०४५ 
(ख) “'नो चेव ण॑ अहूं दारगं वा दारियं वा पयायामि त॑ सेय॑: "“पव्वइत्तए । 
“निरया० ३॥।४।११६ 
७. (क) त॑ अत्यियाईं भे अज्जाओं केइ कहिंचि चुग्णनोए वा"“जेणाहं'** 
पुणरवि इट्टा ५ भवेज्जामि 
“जताया ० १॥१४।१०४ 
अम्हें ण॑ समणीओ''''नो खलु कप्पइ अम्हूं एयप्पगारं"'तए ण॑ सा 
वयासी---इच्छामि ण॑''घम्मं निसामित्तए 
“नाया० १।१४।१०४, १।१६।११८ 
८. (क) खठाला एव एस्‍्रा।ए8 छिप्वतााशा।, 99. 98-879 
लाश0०79 ०0 [79 000807979, [?- 465 -8, 























१७२ ; बौद्ध और जन आगमों में नारी-जीवन 
्जै्‌ ह। हि ५ 
. बदिक एवं उत्तर-वेदिक-कालीन स्थिति : 


वैदिक-साहित्य में भिक्षुणी-संघ या उससे मिलती-जुलती किसी 

संस्था विशेष का उल्लेख नहीं मिलता है। अ्रतः यह कहा जा सकता 

है कि वैदिक-युग में भिक्षुणियों का अस्तित्व नहीं था । यद्यपि उस समय 
ब्रह्मवादिनी-स्त्रियों का अस्तित्त था तथा अनेक विदृषी नारियों ने 

धामिक-क्षेत्र में महत्त्वपूर्ण योगदान दिया था. तथापि उससे भिक्षुणी के 

अस्तित्व के विषय में किसी भी प्रकार का निष्कर्ष नहों निकाला जा 

ल्‍ सकता है। उस समय महिलाएं पति की सहयोगिनी के रूप में ही 
। धार्मिक (यज्ञादि) कृत्य करती थीं। अतः उनका धामिक-जीवन 
गृहस्थाश्रम तक ही सीमित था। वानप्रस्थ एवं सन्यासाश्रम में प्रवेश 

करने का अधिकार केवल पुरुष-वर्ग को ही था। उत्तर-वैदिक-काल 

में नारी धार्मिक-अधिकारों से वंचित कर दी गई। उसे उपनीत एवं 

शिक्षित करना भी अनावश्यक समझा जाने लगा। फलत: अनुपनीत एवं 

अशिक्षित नारी शूद्ग की श्रेणी में श्रा जाने से भोग्यवस्तु के रूप में समाज 

में रहने लगी थी। उसे वेदों के मन्त्रोच्चारण तक का भी अधिकार नहीं 

रह गया था । इस प्रकार वौद्ध-युग के आते-आते नारी के जीवन का 

मुख्य उद्दे श्य विवाहित होकर जननी जेसे महत्त्वपूर्ण पद को प्राप्त कर 

पति को पितृ-ऋण से मुक्त कर देना मात्र हो गया था । उस समाज में 

न तो कोई भिक्षुणी थी और न नारी को भिन्नुणी बनना संभव ही था। 


बोद्ू-कालीन स्थिति : 
 बौद्ध-आगमों से ज्ञात होता है कि तत्कालीन भारत में न केवल 





€. प्राचीन भारतीय शिक्षण पद्धति, पृ० १५५-१५७ 
१०. 76 एह्चाा०ुआ89889॥798 70वें (6 5द्ा70ए85887/६7॥08 00 70 
58667 [0 06 पाला 07 0०7९0, [0079 0ए7 ९०४०७5९८ 0०0 (7७ 
॥876879 ]090ए९८९ |0 ॥8686'"//' 
-+निषतप 505० 0482॥7४४॥07, 0. 288. 
११. हिन्दू परिवार मीमांसा, पृ० १३१ 























॥। 
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परिवार की स्त्रियों को पुरुषों के समान धर्म-पालन का अधिकार 
था, अपितु वे पुरुषों की भाँति गृहावास त्यागकर बुद्ध के द्वारा संस्था- 
पित भिक्षुणी-संघ में भी प्रवेश लेती थीं। संघ में पुरुष एवं नारी, 
क्रमश: भिक्षु एवं भिक्षुणी के रूप में रहकर दुःखों के विनाश के लिए 
साधना करते थे | बुद्ध के द्वारा भिक्षुणी-संघ की स्थापना का नारियों ने 
हादिक स्वागत किया था तथा उसमें प्रविष्ठ होने के लिए अभूतपूर्व 
उत्साह दिखाया था। किन्तु भिक्षुसंघ से भिक्षुणी-संघ की स्थापना का 
इतिहास सर्वथा भिन्न है। बुद्ध ने जिस समय अपने धर्म का प्रवर्तन 
किया था, उस समय केवल भिक्षु-संघ की ही स्थापना की थी तथा उसके 
विस्तार के लिए अथक परिश्रम किया था, . किन्तु उन्होंने भिक्षुणी-संघ 
की स्थापना भिक्षु-संघ की स्थापना के पांच वर्ष बाद अनिच्छापूर्वक 
की थी | जेसा कि बौद्ध-आगमों से ज्ञात होता है, इस पाँच वर्ष की 
अवधि में न तो किसी नारी ने पारिवारिक-जीवन त्याग कर प्रन्नजित 
होने का प्रयत्न किया था और न बुद्ध ने नारी को इस विषय में किसी 
भी प्रकार का प्रोत्साहन ही दिया था। 


पाँच वर्ष तक बोद्ध भिक्षुणी-संघ के अभाव का कारण : 

यह कहना अनुचित होगा कि बोद्ध-युगीन समाज में नारियाँ प्रश्नज्या 
नहीं लेती थीं । चुल्लवग्ग से ज्ञात होता है कि उस समय भी कुछ सम्प्र- 
दायों ( जैन आदि ) में स्त्री को प्रत्नज्या देने की परम्परा थी। .. भिक्षु- 


िकफडललकसऊततन ५० भला करता एन भा छत कफाउकर पक तार तल पापा बात 





| 3लनलकतचाायम। था 


१२. इदानि अनेन जटिलसहस्प्त पब्बजितं, इमानि च अड्ढतेय्यानि परिब्बाजकस- 
तानि सड्जेय्यानि पब्बाजितानि । इमें च अभिजध्ञञाता अभिवजधष्ञाता मागधिका 
समणे गोतमे ब्रह्मचरियं चरनन्‍्ती ति । 

“-महाव० पृ० ४१ 

१३, ए/07०0 एव शाप उप्वतव870, 9. १० 

१४, इमे हि नाम, आनन्द, अञ्जतित्थिया दुरक्खातधम्मा मातुगामस्स अभिवादनं 

पच्चुट्टानं अल्‍जलिकम्म॑ सामीचिकम्मं न करिस्सस्ति किम पन तथागतो 
अनुजानिस्सति मातुगामस्स'''' 
“जुल्ल० पृ० ३७८ 
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संघ की स्थापना के बाद पाँच वर्ष तक भिक्षुणी-संघ की स्थापना न | 
होने का यह कारण हो सकता है कि इस लम्बी अवधि में या तो किसी 
नारी ने बुद्ध के सम्मुख प्रव्नज्या लेने की इच्छा को व्यक्त करने का साहस... 
ही न किया हो या फिर किसी नारी के संघ-प्रवेश के असफल प्रयत्नों 
को महत्त्वहीव बचाने की दृष्टि से आगम-साहित्य में उल्लिखित नहीं... 
किया गया हो | कारण जो कुछ भी रहा हो कि्तु प्रश्न यह है कि बुद्ध... 
ने पुरुष-वर्ग को भिक्षु बनाने में जो दक्षता दिखाई, वह नारी को 
भिक्षुणी बनाने में क्‍यों नहीं दिखाई, अथवा नारी-वर्ग ने उस धर्म में क्‍ 
पुरुषों के समान उत्साह एवं साहस के साथ भाग क्‍यों नहीं लिया | 
जिसमें सिद्धान्त-हूप से नाएियों को पुरुषों के समान ही दुःखों के क्षय 
करने में समर्थ माना गया था ? दक्त प्रश्नों के उत्तर के लिएयह.... 
आवश्यक होगा कि नारी के प्रति बुद्ध के रुख के साथ-साथ उनके संघ... 
के स्वहूप पर दृष्टिपात किया जाय। 














बुद्ध, धर्म एवं नारी : 


बुद्ध के गा्हस्थ्य-जीवन से ज्ञात होता है कि एक दिन उद्यान- 

विहार को जाते समय सिद्धार्थकुमार रोगी, वृद्ध, मृत एवं प्रत्रजित 

व्यक्तियों को देखकर वापस घर आ गये तथा अपने शयन-कक्ष में 

पलंग पर लेट गये। उसी समय परिचारिकाओं ने नृत्य, गीत, वाद्यादि क्‍ 

द से उनका मनोरंजन करना चाहा, किन्तु भोगों से विरक्त कुमार शीघ्र 
ही सो गये । प्रयोजनाभाव से परिचारिकाएं भी सो गईं। अधीरात्रि 

के समय कुमार की अचानक निद्रा भंग हो गई । उस समय उन्होंने 
अस्त-व्यस्त अवस्था में सोई हुईं परिचारिकाओं के घृणित-रूपों को 

देखा जिससे उन्हें भोगों के प्रति घोर ग्लानि उत्पन्न हो गई। उन्होंने 


मा अब 














१५. भब्त्रों, आनन्द, मातुगामों तयागतप्पवेदिते धम्मविनये अगारस्मा अनगारियं 
पब्बजित्वा अरहत्तफलं पि सच्छिक्रातुं। 


“- वही, पृ० ३७४ 
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तुरन्त गृहावास छोड़ने का निश्चय किया। घर छोड़ते समय उनके 
हृदय में अपने नवजात-पुत्र को देखने की इच्छा हुई और वे राहुल-माता 
की कोठरी के दरवाजे पर पहुँचे। कुमार देहली पर रुक गये और 
राहुल-माता, जो कि अपने हाथ को बच्चे के मस्तक पर रखकर सो 
रही थी, को देखा। उनके मन में विचार आया कि यदि राहुल-माता 
का हाथ हटाकर शिशु को उठाया गया तो राहुल-माता की नींद खुल 
जायगी झौर मेरे महाभिनिष्क्रमण' में विष्न उपस्थित हो जायगा । 

अतः वे अपने शिशु को इच्छा होते हुए भी बिना देखे लौट 


आये। 

बुद्धत्व प्राप्ति के उपरान्त उन्होंने अपने धर्म का प्रचार किया, 
तथा भिक्ष-संघ की स्थापना की। प्रारम्भ में प्रव्नज्या एवं उपसम्पदा 
के इच्छुक व्यक्तियों को उन्होंने यह कहकर प्रव्नजित एवं उपसम्पन्न 
किया कि “शिक्ष आओ, धर्म अच्छी तरह से व्याख्यात है, दुःखों के 
नाश के लिये भली भाँति ब्रह्मचर्य का पालन करो । 

बुद्ध के उपर्युक्त गत जीवन से यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि उन्होंने 
स्त्रियों के घृणित-छपों से प्रव्नज्या की अन्तिम प्रंरणा पाई थी तथा 
प्रव्॒ज्या के हेतु जाते समय इस बात में सतर्कता अपनाई थी कि उनकी 
पत्नी को उनके गृहत्याग की जानकारी न हो। अतः इससे यह निष्कर्ष 
निकाला जा सकता है कि बुद्ध स्त्रियों को न केवल सांसारिक दुःखों 


लक शोमाणतापरतारन शाम कनि नल 


१६, सो तास॑ त॑ विप्पकारं दिस्वा भिय्योस्तोमत्ताय कामेसु विरत्तों अहोसि""' 
अतिविय पब्बज्जाय चित्त तमि। सो अज्जेव मया महाभिनिक्खमन निवखमितु 
वहुतीति **' 








--जा० क्‌० पु० '४७ 
१७, सचाहं देविया ह॒त्थं अपनेत्वा मम पुत्तं गण्हिस्सामि देवी पबुज््चिस्सति एवं 
में गमनन्तरायों भविस्तति"" 
“-वेंही, पु० ४८ 
१८, 'एथ भिक्‍खवो” ति भगवा अवोच--  स्वाक्खातो धम्मो, चरथ ब्रह्मचरियं 
सम्मा दुक्खस्स अन्तकिरियाया” ति। 
--महाव० पृ० १६, २१ 
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का मुल कारण ही मानते थे अपितु उन्हें दुःख-विनाश में बाधक भी 
मानते थे। इसीलिए उन्होंने सम्यक्‌ प्रकार से दुःखों का नाश करने के 
लिए ब्रह्मचर्य का पालन करना श्रावश्यक तथा स्त्रियों को ब्रह्मचयं का 
विकार बताया था। चुकि बुद्ध संघ को विशुद्ध ब्रह्मचर्य के पालन 
करने का प्रमुख स्थल बनाना चाहते थे, अतः वे उससे ब्रह्मचर्य के 
विकार (स्त्री ) को दूर रखना चाहते थे। यद्यपि बुद्ध नारो को भी 
पुरुष के समान धर्म पालन करने का अधिकारी मानते थे, किन्तु साथ 
में वे यह भी चाहते थे कि स्त्रियाँ अपने इस अधिकार का प्रयोग घर 
में रहकर उपासिका के रूप में ही करें। सारांश यह कि बुद्ध सेद्धा- 
स्तिक-दृ्मि से स्त्री एवं पुरुष में धर्माचरण करने की समान क्षमता 
स्वीकार करते थे किन्तु व्यावहारिक-दृष्टि से वे स्त्रियों को संघ में प्रवेश 


देने के पक्ष में नहीं थे । 
द्ध-भिक्षु-संघ एवं नारी 
बुद्ध का संघ सामाजिक एवं राजनीतिक हस्तक्षेपों से मुक्त संस्था 
थी । यद्यपि संघ की आन्तरिक-व्यवस्था तत्कालीन गणतन्त्र-प्रणाली 
पर आधारित थी एवं भिक्षुओं को भिक्षा आदि के लिए समाज में 
जाने पर जिन नियमों का पालन करना द्ोता था, वे ( नियम ) सामा- 
जिक-व्यवस्था पर आधारित थे, तथापि राज्य का कोई भी नियम 
संत्र के किसी सदस्य पर लागू नहीं होता था तथा न किसी कारण संघ 
के सदस्यों को राज्य की ओर से दण्डित ही किया जा सकता था । 
फलत: संघ को भी राज्य एवं समाज का संरक्षण प्राप्त करने का वैधा- 
निक अधिकार नहीं रह गया था। 
इस प्रकार के संघ में ब्रह्मचर्य की अठूट साधना के हेतु पुरुष 


.. २००० ४। 30० +०मन्‍जफ मा, 





वर्ग 





मा#०ू०कससवलाा४ 4० का कण): जन 00९५००२०६०४५८७४४: 


१९, इत्थों मल ब्रह्मचरियस्स, एत्थायं सज्जते पजा । 
“संयुत्त ० १।३६ 


२०, ये समणेंसु सक्यपुत्तियेसु पब्बजन्ति, न ते लब्भा किड्चि कातु; 
“महाव० पृ० ७८ 
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ही निभ सकता था, नारी-वर्ग नहीं। कारण, शरीर-रचना की भिन्नता 
के का रण पुरुष एवं खी-वर्गों की ब्रह्मचर्य पालन की ज्ञमता में भी भिन्नता 
थी । यदि पुरुष की इच्छा न हो तो उसे ब्रह्मचर्य से च्युत करना 

जो कि संघ की प्रतिष्ठा के लिए खतरे की घंटी थी ) सम्भव नहीं 
था, जब कि ब्रह्मचर्य से रहने की तीव्र इच्छा होने पर भी वारी 
को उससे सहज ही में च्युत किया जा सकता था। इस खतरे की 
सम्भावना उस समय और भी अधिक बढ़ जाती थी, जब राज्य एवं 
समाज की छत्रच्छाया से शुत्य नारी को किसी एकान्त स्थान पर 
बलिप्ठ एवं कामुक व्यक्ति पा जाता था। बुद्ध के संघ का जो रूप था 


वह नारी की सुरक्षा करने में असमर्थ था। इस कारण से भी बुद्ध 
नारी को संघ में प्रवेश नहीं देना चाहते थे । सारांश यह कि बुद्ध अपने 
धर्म को चिर-स्थायी बनाने के लिए संघ से नारी को दूर. रखना 


चाहते थे । 


बोद्ध-भिक्षुणी-संघ का प्रारस्भ : 


भिक्षु-संघ की स्थापना के पाँच वर्ष बाद बुद्ध की मौसी महाप्रजा- 
पति गौतमी उनके पास उस समय पहुँची जब वे कपिलवस्तु के न्यग्रोधा- 
राम में विहार कर रहे थे तथा उनसे स्त्रियों के लिए प्रन्नज्या देने का 
अनुरोध किया किन्तु बुद्ध ने इस अनुरोध को स्पष्ट शब्दों में अस्वोकार 
कर दिया ।  गौतमी इस अस्वीकृति से निराश नहीं हुई। वह कुछ 
दिनों के बाद पुनः बुद्ध से मिलने वैशाली गई । इस बार उसने केशों को 
कटवा लिया था तथा शरीर पर काषाय वस्त्र धारण कर लिए थे। इसके 
अतिरिक्त अन्य शाक्य-स्त्रियों को भी साथ में ले लिया था । वह 


8 इक ०० उस कनकनरत-आममी 0९७५२ ससप249 9. 


२१. “साथु भन्‍्ते, लमेय्य मातुगामों तथागतप्पवेदिते धम्मविनयें अगारस्मा 
अनगारियं पब्बज्ज'” ति। “अल, गोतमि, मा ते रूच्चि मातुगामस्स 
““““पब्बज्जा ति। 


हि “चुल्ल० पृ० ३७३ 
२३ 
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कपिलवस्तु से वैशाली पैदल गई थी। गौतमी प्रव्नज्या पाने के पूर्व 
द्वी प्रवृजित व्यक्ति जैसी वेशभूजा धारण कर पैदल इसलिए गई थी कि 
बुद्ध केवल नारी की शारीरिक दुर्बलता के कारण उसे संघ में प्रवेश देने 
के अयोग्य न समझें । 

वैशाली में उसकी आनन्द से भेंट हुई। आ्रानन्‍्द ने गौतमी की 
इच्छा को' समझकर स्वयं बुद्ध के पास जाकर स्त्रियों के लिए प्रव्नज्या 
देने का अनुरोध किया, किन्तु बुद्ध ने पुन: उस विषय में अपनी ग्रसहमति 
प्रकट की । तत्पश्चात आनन्द ने बुद्ध को उनके उस सिद्धान्त का, जिसमें 
स्त्रियों को भी अर्हत पद पाने का अधिकारी बताया गया था, स्मरण 
कराते हुए कहा कि गोतमी आपकी अभिभाविका, पोषिका, ज्षीर- 
दायिका है। जननो के मरने के बाद उसने बहुत उपकार किये हैं अतः 
स्त्रियों को प्रश्नज्या की अनुमति दें । 

बुद्ध आनन्द के तर्कों में उलझ गये तथा अनिच्छापूर्वक संघ में 
स्त्रियों के प्रवेश का विधान किया। स्त्रियों की प्रव्नज्या एवं उपसम्पदा 
का विधान कर बुद्ध ने आनन्द से कहा कि यदि स्त्रियों को प्रन्नज्या एवं 
उपसम्पदा की अनुमति न दी जाती तो ब्रह्मचर्य चिरस्थायी होता क्‍योंकि 
जिस धर्म एवं विनय में स्त्रियाँ प्रव्रज्या नहीं पाती हैं, उसमें ब्रह्मचर्य 
चिरस्थायी होता है । 


अरअ2उत्कााभककाज॥त कप सपमउाभ8॥११फि 0५ घ ल०8 पॉप पल न्‍प रन कक >लअक॥ैलन ५१4३ ७8९०० 


२२. अथ खो महापजापती गोतमी के छेदापेत्वा कास्तायानि वत्यानि अच्छदेत्वा 
सम्बहुलाहि साकियानीहि सर्द्धि येन वेसाली तेन पक्‍कामि । 

“वहीं, पृ० ३७३ 

२३. 'सचे, भन्‍्ते, भब्बों मातुगामों तथागतप्पवेदिते धम्मविनये अगारस्मा 

अनगारियं पब्बजित्वा''''अरहत्तफरल पि सच्छिकातुं; बहुपकारा, भन्‍ते, महा- 
पजापती गोतमी "साधू , भन्ते, लभेय्य मातुगामो''''पब्बज्जं ।?' 

। “वहीं, पृ० ३७४ 

२४, सचे, आनन्द नालभिस्स मातुगामो'''पब्बज्जं, चिरद्टितिकं, आनन्द, ब्रह्मचरियं 


अभविस्स'''यर्मि धम्मविनये लभति मातुगामो"“पब्बज्जं, न त॑ ब्रह्मचरियं 
चिरद्वितिक होति । 


“वही, पृ० ३७६-३७७ 
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आठ गरुधमें : 


यद्यपि बुद्ध को नारियों के लिए संघ में प्रवेश देने का विधान करना 
पड़ा किन्तु उसके पूर्व उन्होंने आठ ऐसे नियम्न बना दिए जिसके कारण 
मिक्षुणी का स्तर भिक्षु की अपेक्षा निम्न हो गया। चुल्लवग्ग में इन्हें 
आठ गुरुषर्मों के नाम से कहा गया है, क्योंकि इनका पालन करना 
प्रत्येक भिक्षुणी के लिए अनिवार्य था तथा इनका कोई अपवाद नहीं 
था। वे गुरुधर्म इस प्रकार हैं-- 
१) सौ वर्ष की भी उपसम्पन्न भिक्षुणी को उसी दिन के उपसम्पन्न 
भिन्नु के लिए अभिवादन, प्रत्युत्थान (भिक्षु को देखकर खड़ा 
हो जाना), अंजलि जोड़ना, कुशल समाचार भादि पृछना, 
करना चाहिये । 
भिक्षुणी को भिक्षु-हीन आवास में वर्षावास नहीं करना 
चाहिये । 
३) प्रति आधे मास भिक्षुणी को भिक्षु-संघ से उपोसथ की तिथि 

एवं उपदेश का समय पूछना चाहिये । 

४) वर्षावास कर चुकने पर भिक्षुणी को भिक्षु-भिक्षुणी--दोनों संघों 
के समक्ष देखे, सुने एवं जाने गये दोषों की प्रवारणा करनी 
चाहिये अर्थात्‌ यह पूछना चाहिये कि क्या उनके ऊपर कोई 
दोष देखा, सुना या जाना गया है। 


५) गम्भीर दोष से युक्त भिक्षुणी को दोनों संघों के समक्ष पतक्चमा- 
नत्व करना चाहिये। 


दो वर्षों में ६ नियमों को सीखने वाली शिक्षमाणा को दोनों 
संघों से उपसम्पदा ग्रहण करनी चाहिये । 


४8० 


२५, सचे, आनन्द, महापजापती गोतमों अट्ठु गरुधस्में पटिग्गण्हाति, सावस्सा । 
होतु उपसम्पदा । 


नए 


ली 





“वहीं, पृ० ३७४ 
२६. चुल्ल० पृ० ३२७४-३७४ 
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७) भिक्षुणी को भिक्षु से किसी प्रकार का विद्वेष या दुर्व्यवहार 
नहीं करना चाहिये । 

८) भिक्षुणी को भिक्षु से अपशब्द नहीं कहना चाहिये । 

इन आठ गुरुधर्मों का निरूपण कर बुद्ध ने संघ की प्रभुसत्ता 
भिक्षुओं के हाथ में दे दी । इसका कारण यह था कि वे यह भली-भाँति 
जानते थे कि स्त्रियों को संघ में अधिकार-सम्पन्न स्थान देने से न केवल 
संघ को ही हानि पहुँचेगी अपितु संघ के प्रति समाज की प्रतिकूल 
प्रतिक्रिया भी होगी । 


बोद्ध-भिक्षुणी-संघ एवं नारी 

गौतमी के नेतृत्व में स्त्रियों को संघ में प्रवेश मिल जाने के 
उपरान्त नारी-वर्ग के सभी वर्गों में नवीन स्फूर्ति आ गई। इसके पूर्व 
पाँच वर्षों तक स्त्रियों एवं पुरुषों को समानाधिकार देने वाले बुद्ध 
के धर्म एवं विनय में पुरुष-वर्ग ही छाया हुआ था। सामाजिक-स्त्रियों 
की अवस्था इन पाँच वर्षो में पहले से भी अधिक दयनीय हो गई थी । 
कारण, बोद्ध-धर्म के पूर्व स्त्रियों की अवस्था कितनी ही शोचनीय क्‍यों 
न रही हो, कम से कम नारी को पति के संरक्षण के अ्रचानक समाप्त 
हो जाने की आशंका नहीं रहती थी । माता-पिता को भी पुत्री के विवाह 
की चिन्ता अवश्य रहतो थी, किन्तु सम्पन्न-घराने में पुत्री का विवाह 
कर वे निश्चिन्त हो जाते थे । बौद्ध-धर्म के प्रारम्भ से भिक्षुणी-संघ की 
स्थापना तक माता-पिता कन्या के विवाह के पहले की चिन्ताओं से 
ग्रस्त तो थे ही, साथ ही विवाह के बाद भी वे इस आशंका से पीड़ित 
रहते थे कि कहीं उनका जामाता प्रक्नज्या ग्रहण न कर ले । 

भिक्षुणी-संघ की स्थापता का नारी के सभी वर्गों पर जो असर 
हुआ उसका वर्णन पूर्वोक्त अध्यायों में प्रसंगवश् किया जा चुका है। अतः 
उसे पुनः: लिखना अनावश्यक प्रतीत होता है । 

नारियों के प्रवेश के बाद संघ के समन्ष तरह-तरह की कठिनाइयाँ 
आने लगी थीं। अतः बुद्ध को .भिक्षुणी-संघ के लिए प्रलग से विधान 
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बनाता पड़ा । यद्यपि भिक्षुणी-संघ के लिए भिक्षु-संघ के आधार पर 
अवश्य विधान बनाया गया था कित्तु कुछ ऐसे भी नियम बनाये गये थे 
जिनका सम्बन्ध केवल भिक्षुणियों से था। इनको मुख्य रूप से तीन 
भागों में विभक्त किया जा सकता है :-- 

१) प्रथम भाग में उन नियमों को रखा जा सकता है जो भिक्ष- 
णियों की शारीरिक आवश्यकताओं को ध्यान में रखकर बनाये गये थे। 
जब कभी भिक्षुणियाँ समाज में जाती थीं तो उन्हें बड़ी सावधानी 
बरतनी पड़ती थी | यदि किसी कारण उनका सीना, रक्तस्राव से लिप्त 
चीवर आदि मनुष्यों को दृष्टिगोचर हो जाते थे, तो वे हँसी उड़ाने में 
नहीं चुकते थे | अतः उनके लिए भिक्षुओं से अधिक वस्त्रों को रखने का 
विधान किया गया था । इसके अतिरिक्त उन्हें उचित समय पर कमर- 
बन्ध, लोहसोख, सृत, उदकशाटी आदि भी धारण करना आवश्यक 
था। इन अतिरिक्त उपकरणों के विधान का यद्दी उद्देश्य था कि 
भिक्षुणियों की समाज में अवज्ञा न हो । 

'२) द्वितीय भाग में वे नियम रखे जा सकते हैं जो भिक्षुणियों के 
सत्री-स्वभाव-जन्य एवं सद्भ विरुद्ध क्रियाकलापों के निषेध के लिए बनाये 
गये थे । चूँकि स्त्रियाँ स्वभाव से परिग्र ही होती हैं, अतः वे अधिक से 
अधिक सद्ञय करना चाहती हैं। भिक्षुणियाँ भी ऐसा ही करती थीं। 
वे काम-भोगिनी नारियों की भाँति शरीर को संवारने के हेतु नाना 
प्रवृत्तियाँ करती थीं, अत: उन सब प्रवृत्तियों को रोकना इन नियमों 
का मुख्य लक्ष्य था। | ह क्‍ 

३) तृतीय भाग में उन नियमों को रख सकते हैं जो भिक्षुणियों 
को काम-वासना से दूर रखने के निमित्त से बनाये गये थे। कामुकता 
से दूर रखने के लिए भिक्‍्खुनी-पातिमोक्ख में प्राप्त नियमों की संख्या 
भिक्‍्खु-पातिमोक्ख में प्राप्त नियमों की संख्या से अधिक है। इसका 


५ >० ४3३०-३० ०५५ +०+कहाइकल+प ० भ- 





_>हलमकपन सनातन ०७ लेनक +०५५१८७ ६ परअआाका०क कमाए तर 


२७, पाचि० पु० ३८४; महाव० पृ० ३०६; चुल्ल० पृ० ३६०-३६ १ 
२८, चुल्ल० पु० ३८६-र३ ८७ 
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मुख्य कारण यह था कि ख्त्रियाँ सदेव पुरुषों से अधिक कामुक होती हैं । 
साथ ही उनको ब्रह्मचर्य से च्युत करने के लिए समाज में भी काम- 
लोलुप पुरुषों की कमी नहीं होती। ग्रतः भिक्षुणियों को ब्रह्मचय॑ से 
स्खलित होने से बचाने के लिए ये नियम बनाये गये थे। 


बोद्-मिक्षुणी एवं समाज : 


भिक्षुणियों को भ्रपना जीवन बड़े ही संयत ढंग से व्यतीत करना 
होता था। उन्हें सदैव इस बात का ध्यान रखवा आवश्यक था कि 
कहीं उनके जीवनयापन के तरीकों से संघ की प्रतिष्ठा को हानि तो 
नहीं होगी, किन्तु इसके साथ ही उन्हें यह भी ध्यान रखना होता था 
कि कहीं उनका कोई कार्य. गृहस्थाश्रम में जीवन बिताने वाली 
स्त्रियों से एकदम विलज्षण तो नहीं है। तात्पर्य यह कि भिक्षुणी को 
संघ एवं समाज के आदर्शों का सन्तुलन रखकर जीवनयापन करना 
होता था। यदि भिक्षुणियाँ सामाजिक-नारियों से पूर्णतया भिन्न 
आचार-विचार का पालन करती थीं तो वे साधारण मनुष्यों के व्यंग 
एवं उपहास की पात्र होनी थीं, और यदि वे भिक्षुणी-जीवन के आदर्शों 
की उपेक्षा कर जीवनयापन करती थीं तो लोकनिन्दा की पात्र होती थीं । 

शिक्षुणियों को उनकी विद्वत्ता के कारण समाज के कुछ व्यक्तियों 
द्वारा अवश्य सम्मान मिला था किस्तु कुछ लोग अवसर पाकर उनका 
दुरुपयोग भी करते थे । यह प्रवृत्ति उस समय और भी अधिक पाई जाती 
थी, जब्र भिक्षुणी नवयुवती एवं सुन्दरी होती थी। इसका कारण यह 
था कि भिक्षुणी के साथ अनुचित कार्य करने से व्यक्ति सामाजिक या 
राजनीतिक दण्ड का भागी नहीं होता था। भ्रतः एकान्त में पाकर कामुक 


व्यक्ति भिन्न णियों को दृषित कर दिया करते थे।' कभी-कभी समाज 


(२०३ ५०७०७३४४2७७३ ५ ७:॥०००००-क० आकक++१००१ ५ 


२९, पाचि० ३०४-३०६, ३१०; चुल्ल० ३८२-३८३ 
३०, (क) अथ खो ता भिक्‍खुनियों नाविके'"' एतदवचुं---' साधु नो, आवबुसो, 
तारेथा ” ति***“नाय्ये सक्‍का उभो सकि तारेतुं'ति'उत्तिण्णो उत्तिण्णं 
दूसेसि । अनुत्तिण्णो अनुत्तिण्णं दूसेसि । 
#“पाचि ० पृ० ३०४ 
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हें 


सम्पन्न-व्यक्ति भिक्षुणी में आसक्त होकर उन्हें दूषित करने की 
दृष्टि से आमन्त्रित करते थे। तात्पर्य यह कि भिन्षुणी-संघ 
के उदय से समाज में आंशिक रूप से व्यभिचार को भी प्रोत्साहन 
मिला था। 


.. इसके अतिरिक्त भिक्षुणी से सामाजिक अ्रष्ट-ता रियां कभी-कभी 
गुप्त कार्य भी कराती थीं । एक प्रोषित-पतिका स्त्री ने जार से प्राप्त 
गर्भ को गिरा कर बराबर घर आने वाली भिक्षुणी को पात्र में रखकर 


फेंकने के लिए दिया था । 


संक्षेप में कहा जा सकता है कि समाज ने जिस उत्साह के साथ 
भिक्ष्‌-वर्ग का स्वागत एवं सम्मान किया था, उस उत्साह से भिक्षुणी- 
वर्ग का न तो स्वागत ही किया और न ही उसके प्रति सम्मान ही 
प्रदर्शित किया | 


जैन-कालीन स्थिति : 


जैन-आममों से ज्ञात होता है कि उस समय नारियों को न केवल 
गार्हस्थ्य अवस्था में पुरुषों के समान धर्माचरण करने का अधिकार 
था, अपितु भिक्षुणी बनने में भी उन पर संघ की ओर से किसी प्रकार 
का प्रतिबन्ध नहीं था। इतना ही नहीं अपितु जैन-मान्यता के अनुसार 
त्री तीर्थंकर भी बन सकती थी। मल्ली ने स्त्री होते हुए भी तीथंकर 


७ हाहनवनत ५ द०कक जेट काक_4टछा९७ ५० 


ख) मनुस्सा तं भिवखुनि पस्सित्वा दूसेसु । 





“वही, पृ० ३०६ 

३१. “न बहुकतो साल्हों मिगारनत्ता भिवखुनोसद्भुस्स भत्तं अकासि। म॑ंसों 
दूसेतुकामों । 

--बेही, पृ० २८४ 

३२. सा गव्भ॑ पातेत्वा कुलपिक॑ भिक्‍्खुनि एतदबोच---':हन्दय्ये, इम॑ गब्भं पत्तेन 
नीहरा ति। 

--चुल्ल० पृ० रेप८ 
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पदवी प्राप्त की थी । यहाँ यह उल्लेखनीय है कि बुद्ध के मतानुसार 
स्त्रो सम्पक-सम्बुद्ध नहीं हो सकती थी । . ग्रतः यह कहा जा सकता है 
कि बोद्ध-युग की अपेक्षा जैन-युग में नारी के प्रति उदार दृष्टिकोण था । 
तात्पर्य यह कि जैन-युग में स्त्रियों को सेद्धान्तिक एवं व्यावहारिक 
दोनों ही दृष्टियों से धामिकन््षेत्र में पुरुषों के समान माना 
जाता था । 


जेन-भिक्षुणी-संघ की प्राचीनता : 


जेनागमों के अनुसार भिक्षुणी-संघ का अस्तित्व प्रथम तीर्थंकर 
ऋषभदेव के समय में भी था । उनके भिक्षुणी-संघ में सुन्दरी एवं ब्राह्मी 
के नेतृत्व में तीन लाख शिक्षुणियाँ थीं। मल्ली के भिक्षुणी- 
संघ में बन्धुमती के नेतृत्व में ५८ हजार भिक्षुणियाँ थीं |. अरिए्ननेमि 
के भिक्षुणी-संघ में यक्षिणी के नेतृत्व में ४० हजार भिक्षुणियाँ थीं | 
पार्श्वनाथ एवं महावीर के भिक्षुणी-संघों में क्रमशः पुष्पचूला एवं 
चन्दना के नेतृत्व में २८ एवं ३६ हजार भिक्षुणियों का अस्तित्व 
था। 


३३, (क) नाया० १।८।७०, ८३ 
(ख) दिगम्बर-जैन परम्परा में मल्‍लो को मल्लिकरुमार माना गया है तथा स्त्री- 
मुक्ति का निषेध किया गया है । 





पु 


३४. अट्ठानमेत॑ भिक्‍्ववे, अनवकामों य॑ इत्थी अरहं अस्प सम्म्रासम्बुद्धों । 
द ““अंगुत्तर० ११९ 


डँ 


३४, उसभस्स णं अरहओ''''तिण्णिसयअज्जिया सहस्सीओ । 
क्‍ ' | “ःकैप० सू००२१४५ 
३६, मल्लिस्स णं अरहओ वंधुमइपामोक्खाओ पणपतन्‍्न अज्जिया सहस्सीओ*** 
है क्‍ “+नाया० १।८।८३ 
३७. अरहओ णं भरिटदुनेमिस्स अज्जजक्खणिपामोक्‍्वाओ चत्तालीसं अज्जिया- 
सहस्सीओ".... ्िः 


“कप० सू० १७७ 


३८. वहीं, सू० १६२ एवं १३५ 
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चूँकि ऋषभदेव, मलली एवं श्ररिष्नेमि तक इतिहासज्ञ नहीं 
पहुंच सके हैं, अतः उनके भिक्षुणी-संघों की संख्या को देखते 
हुए उसे पौराणिक कह सकते हैं, किन्तु पार्शनाथ एवं महावीर ऐति- 
हासिक व्यक्ति माने जा चुके हैं। अतः उनके चतुविध (भिक्तु, भिक्षुणी, 
उपासक, उपासिका ) संघ को भी ऐतिहासिक-तथ्य ही मानना 
होगा । द 
.. चुल्लवग् में प्राप्त उल्लेख से ज्ञात होता है कि बौद्ध-भिक्षुणी-संघ 
की स्थापना होने से पूर्व भी भिन्नुणियों का अस्तित्व था । उक्त उल्लेख 
के अनुसार एक बार गौतमी ने आनन्द से कहा कि अश्रच्छा हो यदि 
भगवान्‌ भिक्षुओं एवं भिक्षुणियों में उपसम्पदा की वृद्धता के अनुसार 
अभिवादन आदि करने की अनुमति दे दें । आनन्द ने गौतमी की इच्छा 
को जब बुद्ध के सन्मुख प्रस्तुत किया तो उन्होंने कहा कि जंब अन्य 
तीथिक भी, जिनका धर्म ठीक से नहीं कहा गया है, स्त्रियों के अभि- 
वादन आदि की अनुमति नहीं देते हैं, तो तथागत अपने धर्म में, जो कि 
सुन्दर प्रकार से व्याख्यात है, उसको अनुमति कैसे दे सकते हैं। 


यद्यपि बुद्ध के उक्त कथन से यह स्पष्ट नहीं होता कि अन्य तीथिक' 
पद से उनका संकेत किन तीथिकों से था, तथापि उक्त उल्लेख के विषय 
तथा जेन-भिक्षुणी-सद्छू के नियमों पर दृष्टिपात करने से यह अनुमान 
सहज में ही किया जा सकता है कि बुद्धकथित अन्य तीर्थिकों में जैन 
तीथिक भी उदिष्ठ थे । 


स्‍हम्छाघ फषपर 0 पल 4१ ससश 0७७५७ ४७५००सछ॥ ६१७५० झाज५० '१४पनक, 
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जेन-भिक्षु-संघ एवं नारी 

यद्यपि जेन-युग में भी भिक्षुणियों के शील की रक्षा करना एंक॑ 
जटिल समस्या थी फिर भी वह उतनी भोषण नहों रह गईं थी जितनी 
कि बौद्ध-युग में थी । कारण, बौद्ध-संघ की भाँति जेन-संघ की व्यवस्था 
गणतन्त्र के सिद्धान्तों पर आधारित नहीं थी, अपितु जेन-युग में 
भिन्न-भिन्न णी-संघ की सुरक्षा एवं उचित संचालन का भार सांघ के 
वरिष्ठ भिन्ष ( जिसे आचार्य पद से कहा जाता था) पर रहता 
था । वह न केवछ निर्मित नियमों के आधार पर ही संघ का संचालन 
एवं संरक्षण करता था, अपितु यदि परिस्थितियाँ विवश करतों, 
तो नये नियमों का निर्माण भी कर सकता था। फलत: वह संघ 
की (विशेषरूप से भिक्षुणियों की) रक्षा के निमित्त सतत जागरूक 
रहता था। . अतः नारी को प्रव्रज्या देने में जेन-भिक्षु-संघ का 
आचार्य किसी प्रकार की रोक नहीं छगाता था और न ही हिचकता था। 


























जेन-मिक्षुणी का स्तर: 





जेन-युग में भी भिक्षुणी-वर्ग का स्तर भिक्षु-वर्ग की अपेक्षा निम्न 
था। प्राप्त उल्लेखों से ज्ञात होता है कि तीन वर्ष का उपसम्पन्न 
भिन्नु तीस वर्ष की उपसम्पन्न भिन्षुणी का उपाध्याय एवं पाँच वर्ष 
का उपसम्पन्न भिन्ु साठ वर्ष की उपसम्पन्न भिक्षुणी का आचार्य हो 
सकता था। किन्तु इस युग में भिन्षुणी का स्तर उतना - गिरा 
हुआ नहीं था, जितना कि बौद्धनयुग में था। भिक्षुणी-संघ की 
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““वव० ७।१६ 
(ख) पथचवासपरियाए समणे निर्गन्थे सट्टिवासपरियाएं समाणीए निर्गन्थीए 
कप्पइ आयरियउवज्ञायत्ताए उदहिसित्तए । 





“वही, ७॥२० 























भिक्षुणी : १८७ 


वरिष्ठ अधिकारिणी भी भिक्षु-संघ के निमित्त पुरुष को प्रव्नज्या 
दे सकती थी तथा भिक्षु-संघ का सर्वोच्च अधिकारी भिक्षु 
संघ के निमित्त नारी को प्रब्रज्या नहीं दे सकता था। 
सामान्यतया स्त्रियाँ वरिष्ठ भिक्षुणी ( संघ की अधिकारिणी ) से ही 
प्रव्॒ज्या लेती थीं। यदि कभी परिस्थितिवश भिक्षु स्त्री को प्रव्नज्या 
देता था तो यह उसका कर्त्तव्य था कि अनुकूल परिस्थिति के आने पर, 
उस प्रब्नजित नारी को यथाशीघ्र किसी भिक्षुणी-संघ को सौंप दे । संघ 
की भिक्षुणियों का भिन्नुओं से सीधा सम्बन्ध नहीं रहता था। 
भिक्षुणियों का सम्बन्ध प्रवतिनी से होता था। यद्यपि आचार्य एवं 
उपाध्याय भिक्षुणी-संघ के वरिष्ठ अधिका रो होते थे, और वे भिक्तु होते 
थे किन्तु उनका प्रग्मुख कार्य भिन्नुणी-संघ का दिग्दर्शन एवं संरक्षण ही 
रहता था ।.. यही कारण है कि भिक्षुणी-सद्भ को आचार्य एवं उपा- 
ध्याय से हीन होकर रहने का निषेध था। बे भिक्षुणी-सद्भ॒ के 
आन्तरिक कार्यों में हस्तक्षेप नहीं करते थे, अपितु जब प्रवर्तिनी को सच्छ 
की आतन्तरिक व्यवस्था के प्रसंग में कोई संशय होता था, तो वे 
(आचार्य, उपाध्याय) उसकी सह्दायता करते थे |. अतः जैन-युग में 
भिक्षुणियों का सैद्वान्तिक-दृष्टि से निम्न स्तर अवश्य था किन्तु व्याव- 
हारिक-दहृष्टि से उसका विशेष महत्त्व नहीं था । 


जेन-भिक्षुणी-संघ प॒व॑ नारी 
चूँकि जैन-युग तक भिक्षुणी-सद्ठ कोई नवीन संस्था नहीं रह गई 
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थी, इसीलिए उसके प्रति सामाजिक-तारियों का आकर्षण भी मन्द हो 
गया था । इस युग में नारी भिक्षुणी-जीवन के आकर्षण के कारण नहीं, 
अपितु सांसारिक-जीवन से खिन्‍न होने के कारण ही प्रन्नज्या लेती थी। ह 
फलत: सच्भ में अधिक भिक्षृणियों केन रहने से उनके अनुशासन की... 
भी कठिन समस्या नहीं रह गई थी। यही कारण है कि जेनागम्ों में क्‍ 
अधिकांश नियम भिक्नु एवं भिक्षुणी---दोनों के लिए सामान्यरूप से मिलते... 
हैं। दूसरे शब्दों में कहा जा सकता है कि जेन-विनय में अधिकांश 
नियम भिक्षु-भिक्षुणी--दोनों के निमित्त से बनाये गये थे। अलबत्ता, 
दृषित मनोवृत्ति के भनुष्यों से रक्षा के निमित्त भिन्नुणियों के 
लिए कुछ विशिष्ट नियमों का सर्जन किया गया था। 





























जेन-भिक्षुणी एवं समाज : 

मूल जनागमों में भिन्नुणियों के ऊपर सामाजिक-उ्यक्तियों के द्वारा 
अनाचार किये जाने के उल्लेख नहीं मिलते हैं। अतः इससे इतना 
निष्कर्ण तो निकाला ही जा सकता है कि बौद्ध-युगीन भिक्षुणियों को 
सदस्यों की ओर से जो भय बना रहता था, वह जेन-युग तक 
कम हो गया था । इसके दो कारण थे: -- | 

प्रथम यह कि भिक्षुणियों की संख्या जेन-युग में अधिक नहीं थी । 
अतः उनका समाज में विशिष्ट स्थान बन गया था | राज्य एवं समाज | 
का सबसे बड़ा व्यक्ति भी भिक्षुणी या परिब्राजिका को देखकर आसन 
से उठकर उनका स्वागत करता था, आसन देता था तथा उचित सम्मान 
प्रदर्शित करता था। यदि भिक्षुणी या परित्राजिका का किसी के द्वारा 
उपहास एवं अपमान किया जाता था, तो वे उस उपहास या अपमान 
का बदला भी लेती थीं। उदाहरण-स्वरूप जब चोकज्ञा मन्नी के कारण 
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भिक्लुणी जी 2 


उसकी दासियों से उपहसित एवं अपमानित हुई तो उसने मल्ली के प्रति 
विद्वेष धारण किया तथा जितशत्रुं नामक राजा को मल्ली के साथ विवाह 
करने के लिए उकसाया। इससे यह कहा जा सकता है कि जेन-युग 
में भिज्षणियाँ समाज के सदस्यों से सम्मान की अपेक्षा रखती थीं तथा 
अपमानित होने पर उसका प्रतीकार किया करती थीं । 


द्वितीय यह कि जेन-पुग की भिक्षणियाँ बौद्ध-युगीन भिन्षुणियों 
की भाँति असंरक्षित नहीं थीं। कारण, जहाँ भिक्नुणियों के शील की 
सुरक्षा का प्रश्न होता था, वहाँ आचार्य भिक्षुओं को भिन्नुणी की 
शील-रक्षा का स्पष्ठ आदेश देते थे। भिक्षुणी की शील-रक्षा के निमित्त 
नियुक्त भिन्षु उहण्ड एवं कामुक पुरुषों को मार भी डालते थे । 7 इसके 
प्रतिरिक्त आचार्य देश एवं काल की दृष्टि से ' भिक्षुणी की शील-रक्षा 

तु नवीन नियमों का भी सर्जन कर देते थे। 

संक्षेप में यह कहा जा सकता है कि बौद्धयुग में भिक्षुणी-सद्ध के 
आविर्भाव से उसे समाज में नाना कठिनाइयों का सामना करना पड़ा, 
किन्तु जैन-युग तक सद्भु उन कठिनाइयों से सतर्क हो गया तथा उनके 
परिह्यारार्थ ऐसी व्यवस्था करने लगा जिससे भिक्षुणियों के कारण 
समाज के कामलोलुप व्यक्तियों की स्वच्छन्द-अवृत्ति को प्रोत्साहन नहीं 
मिल सका । 
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सामान्य-स्थिति 
शिक्षा 


की का क् 
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वैदिक-कालीन स्थिति 

उत्तर-वैदिक-कालीन स्थिति 

आगम-कालीन स्थिति 

शास्त्रीय शिक्षा एवं भिक्षणी-संघ 

शिक्षा का आंशिक प्रचलन एवं उसके साधन 


असाधन 


द प्रसाधन के साधन 
वस्त्राभरण 
विलेपनाभरण 
माल्याभरण 
अलंकाराभरण 


परदा-प्रथा 
वैदिक एवं उत्तर-वैदिक-कालीन स्थिति 
आगम-कालीन स्थिति 
परदा-प्रथा के अभाव का कारण _ 


व्यभिचार 
आगम-काल में एक भीषण अपराध 
फ प्राग-आगम-काल में एक उपपातक 
व्यभिचारिणी स्त्रियाँ . 
धार्मिक-प्रवृत्ति 
वैदिक-कालीन स्थिति 
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वचन 





नन्‍्य-स्थिति 





शिक्षा 


शिक्षा नर एवं नारी दोनों के ही जीवन में अत्यधिक महत्त्वपूर्ण 
रहती है। कारण, शिक्षा से ही नर-नारी एक ओर तो बौद्धिक विकास 
को प्राप्त कर औचित्य एवं अनौचित्य का ज्ञान प्राप्त करते हैं और 
दूसरी ओर वे सामाजिक एवं पारिवारिक कर्तव्यों के प्रति जागरूक 
होते हैं । 

प्राचीन भारत में नारी-शिक्षा का प्रश्न अद्रभुतता एवं उतार-चढ़ाव 
से परिपूर्ण है। अद्भुत इसलिए कि उत्तर-वैदिक-काल की श्रपेक्षा 
वैदिक-कालीन नारी-शिक्षा अधिक उन्नत थी तथा उतार-चढ़ाव से 
परिपूर्ण इसलिए कि कालान्तर में शिक्षा की दृष्टि से नारी-वर्ग में पर्याप्त 
परिवतंन होते रहे । 


वेदिक-कालीन स्थिति : 


वैदिक-कालीन शिक्षा-जगत में नारी का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान 
था। उस समय नारियों को पुरुषों के समान पूर्ण शिक्षा प्राप्त करने का 
अधिकार था । वे साहित्य-रचना में भी उल्लेखनीय सहयोग करती थीं । 
उदाहरणस्वरूप विश्ववारा,; घोषा, लोपामुद्रा प्रभृति नारियों ने ऋग्वेद 
के अनेक मम्त्रों की रचना की थी। इसका प्रधान कारण यह था 
कि उस समय नारी को प्रत्येक धामिक-कृत्य एवं वेद-मन्त्रों के 
उच्चारण का पूर्ण अधिकार था। वह अपने पति को यज्ञ सम्पन्न 
करने में अनिवार्यरूप से सहयोग प्रदान करती थी। इसलिए नारियों को 
प्रारम्भ में ही पूर्ण शिक्षा दे दी जाती थी। 

उस समय शिक्षा प्राप्त करनेवाली कन्याओं को दो भागों में विभक्त 


९, जाला फ्राणाला ० ॥49, 9. 99 
२४ 
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किया जाता था--१, सद्योवश्वू एवं २. ब्रह्मवादिनी। सद्योवधू विवाह के 
पर्व वैवाहिक-जीवन की आवश्यकतानुसार कुछ मनन्‍्त्रों का अध्ययन कर 
लेती थी, जबकि ब्रह्मरादिनी अपनी शिक्षा को पूर्ण करके ही विव्राह 
करती थी।. 





जत्तर-वेदिक कालीन स्थिति : 


उत्तर-वैदिक-काल में भी वनारी-शिक्षा की स्थिति अच्छी थी। 

उस समय की विदृषियों में मेत्रेयी, गार्गी आदि विशेषरूप से स्मरणीय 
हैं। यहाँ यह उल्लेखनीय है कि जनक के यज्ञ के अवसर पर हुए 

. दार्शनिक-शास्त्रार्थ में गागीं के पहन सबसे अधिक विद्धत्तापूर्ण थे । ल्‍ 


कालान्तर में परिस्थितियाँ बदलीं, तथा नारी को शिक्षा के 
अधिकार से शने:-शने: वंचित किया जाने लगा। उनका उपनयन 
संस्कार, जिसके बिना नर-नारी को शिक्षा प्राप्त करने का अधिकारी 
नहीं माना जाता था, बन्द हो गया तथा वेद-मन्त्रोच्चारण पर प्रति- 
बंध लगा दिया गया। दूसरे शब्दों में शिक्षा की दृष्टि से उनकी स्थिति 
शुद्र जेसी हो गई । 


नारी-शिक्षा पर लगाये गये प्रतिबन्ध के काल को निर्धारित 
करनो अत्यन्त कठिन है, कारण ऋग्वेद में ही नारियों की बौद्धिक... 
शक्ति पर अवज्ञा का भाव प्रकट किया गया है। इस प्रकार का भाव... 
अविच्छिन्न रूप से बौद्ध-युग तक विद्यमान रहा था, कारण संयुत्त-... 
निकाय में भी एक स्थल पर उसी प्रकार का अवज्ञा का भाव निहित 
है । उसके अनुसार मार ने सोमा भिक्नुणो से कहा था कि ऋषि लोग 
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जिस पद को प्राप्त करते हैं, उसे दो अंगुल भर प्रज्ञावाली स्त्रियाँ नहीं 
पा सकती हैं। 
जब उक्त प्रतिबन्ध के कारण प्र दृष्टिपात करते हैं, तो ज्ञात 
होता है कि ज्यों-ज्यों वैदिक-मन्त्रों की पवित्रता में विश्वास बढ़ा 
त्यों-त्यों उप्ते अधिक सुरक्षित रखने के प्रयास किये गये । इन प्रयासों 
एक प्रयास नारी द्वारा उनके उच्चारण पर प्रतिबन्ध लगा देना 
भी था | कारण, नारियों का उच्चारण दूषित रहता था तथा उनके लिए 
त्रिवाह के पूर्व वैदिक पाठ्यक्रम को पूर्ण करना सम्भव नहीं था, जब 
कि वेदों का आंशिक या अल्प-ज्ञान व्यर्थ ही नहों, घातक माना जांता 
था। इसी प्रकार वैदिक-मन्त्रों का अशुद्ध उच्चारण भी भयंकर अपराध 
माना जाता था । इसके अतिरिक्त शिक्षा नारी के जीवन में अनुपयोगी 
हो गई थी । कारण, उसे स्वतन्त्रतापुर्वक जीवन यापत्त करना निषिद्ध 
था। नारी को हर अवस्था में पराश्चित रहने का विधान था । 


इस प्रकार बौद्ध-युग के प्रारम्भिक कार तक नारी-शिज्ञा समाप्त- 
सी हो चुकी थी। नारी को विवाह के पूर्व तथा पश्चात्‌ जैसा कि 
प्र्यत्र कहा जा चुका है, केवल कुशल गृहिणी बनने की ही शिक्षा दी 
जाती थी। इसका प्रधान कारण यह था कि उस समय ख््रियों को दी 
जाने वाली शास्त्रीय शिक्षा निरर्थक सी समझी जाती थी । 


कह बह आहह-काकर करकेलासज- १० कला + कक 





हक जलता हा" 04॥००४०५ ५)८५४७७५७+७५।॥ १ ४ 


६, य॑ त॑ इसीहि पत्तब्बं ठान॑ दुरभिसम्भव । | 
' नतं द्द्भु लप्जाय सकक्‍का पष्पोतृमित्यिया ॥ 
-संयुत्त> १।१२६ 


७, देखिए--वृत्ति-जीविनी, उद्ध० १, २ 


८. देखिए--पुृ० ३३-३३ 
तुलना कीजिए--- 

..6 तार ढवचठवत07 8 हुए 760०ए९वतं ए8$ 076 णरगिंढ। 
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आगम्र-कालोीन स्थिति : 


बौद्ध एवं जेन दोनों ही युगों में शिक्षा का प्रधान उद्देश्य आजीवि- 
कोपार्जत करना मात्र था। अतः पुत्र को शिक्षा देने के हेतु उसके 
माता-पिता सदैव सतर्क रहते थे । इन शिक्षाओं में शिल्प एवं कला की 
शिक्षा प्रमुख थी। फलतः पुत्र को उक्त शिक्षा प्राप्त करने के हेतु 
कलाचार्य के पास भेजा जाता था। पुत्री के लिए इस प्रकार की 
शिक्षा इसलिये आवश्यक नहीं समझी जाती थी क्योंकि उसे जीविको- 
पार्जव करने की ग्रावश्यकता ही नहीं रहती थी। जीविकोपार्जन को 
छोड़कर अन्य किसी प्रयोजन से शिक्षा नहीं दी जाती थी। इस बात की 
पुष्ठि उपालि के माता-पिता के विचारों से होती है। उन्होंने विचारा कि 
यदि उपालि लेखा सीखे तो उसकी अंगुलियाँ दुर्खेंगी, यदि गणना सीखे 
तो जाँघ दुखेगी तथा यदि रूप सीखे तो अाखे दुखेंगी। अत. क्‍यों 
न उपालि भिक्षु बन जाय जिससे उनके मरने के बाद भी उनका पुत्र 
सुख से जीवन यापन कर सके । 


शास्त्रीय शिक्षा एवं भिक्षणी-संघ ; 


जहाँ तक शाघ्रीय-शिक्षा का प्रइन था, वह केवल प्रन्नजित स्त्री- 
पुरुषों तक ही सीमित थी । इस प्रकार की शिक्षा के प्रति नर-नारी की 
अनुरक्ति तभी देखी जाती थी जब उन्हें सांसारिक-जीवन दुःखमय प्रतीत 
होने लगता था। अतः ऐसी शिक्षा का द्वार संसार से बिरक्त पुरुष एवं 
स्‍त्री दोनों के लिए समानरूप से खुला था । नारी भिक्षुणी-संघ में प्रवेश 
लेकर उक्त शास्त्रीय-शिक्षा को प्राप्त करती थी। 

चूंकि नारी की शास्त्रीय-शिज्षञा का प्रधान साधन भिक्षुणी-संघ 
था, अतः यह कहा जाता है कि बौद्ध एवं जैन-युगीन भिक्षुणी-संघ 


&, देखिए--पुत्री, उद्ध७ ६० 
१०. अथ खो उप/लिस्स मातापितुन्त एतदहासि---'सचे उपालि लेख सिविख॒स्सति, 
अद्भुलियो दुबखा भविस्सस्ति''*/ 
क्‍ “+महाव० पुृ० ८०-८१ 
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से नारी-शिक्षा को प्रश्नय मिला था। किन्तु जब उक्त कथन 
को गम्भीरता से सोचते हैं तो ज्ञात होता है कि भिक्षुणी-संघ में 
शास्त्रीय शिक्षा देकर केवल अनगारावस्था में स्थित नारी को 
अनुशासन में रखने का उचित प्रबन्ध किया जाता था। उन्हें 
नियमित शास्त्रीय-शिक्षा देने का एक यह भी उद्देश्य था कि वे सांसारिक- 
भोगों की ओर आक्ृष्न न हों तथा संघ को मान-मर्यादा का उल्लंघन 
न करें । इसके अतिरिक्त नारी-सामान्य में शिंक्षा-प्रसार के हेतु भिक्षुणी- 
संघ ने कोई विशेष कार्य नहीं किया। भिक्षुणी-संघ में प्रवेश की 
अनिच्छुक नारी को वह नियमित शास्त्रीय-शिक्षा नहीं दी जाती थी। 
आशय यह कि भिक्षुणी-संघ में केवल उन नारियों को ही शिक्षा उपलब्ध 
होती थी जो गृहत्याग कर देती थीं या सांसारिक-जीवन से विरक्त 
होती थीं। अतः भिक्षुणी-संघ उस समय ग्राधुनिक अर्थ में शिक्षा-संस्थान 
के रूप में नहीं था । 





शिक्षा का आंशिक प्रचलन एवं उसके साधन 


यद्यपि बौद्ध एवं जेन-युगीन सामाजिक वातावरण नारी-शिक्षा के 
विरुद्ध था, किन्तु यत्र-तत्र उस वातावरण के अपवाद भी दृष्टिगोचर होते 
थे। अ्रजातशत्रु की माँ को वैदेही केवल इसलिये कहा जाता था कि 
वह विदुषी थी । इसी प्रकार नन्दुत्तरा ने शिल्प एवं विज्ञान की शिक्षा 


धनका/धरआ॥धपआ॥0ाक्रअक ७8 काल0० आतभा2११३८4)४५७९४- 
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ए0॥3 3प्रतेतशाशा ए४8 0 75 26! 7 कावाध ॥ दांत प्रढाए 
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१३. विदन्ति एलेना ति वेदों, आाणस्स एतं अधिवचनं | वेदेन ईहुति घटति वायमति 
इति वेदेहि'' 

--युम० १६१४७ 
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प्राप्त की थी। . ओघनिर्युक्ति से ज्ञात होता है कि एक बैद्य मरने के 
पूर्व अपनी विद्या अपनी पुत्री को सिखा गया था। कुमारी के लिए 
पण्डिता, व्यक्ता, मेधाविनी जैसे विशेषणों के प्रयोग से भी तत्कालीन 


तारी-शिक्षा का स्पष्ठ अनुमान किया जा सकता है। 
इस प्रकार की शिक्षा के लिए क्‍या साधन थे, इसका स्पष्ठ उल्लेख 
प्राप्त नहीं होता है किन्तु अनुमान किया जा सकता है कि नारियाँ अपने 
परिवार में संरक्षक-वर्ग से ही शिक्षा पाती थीं, क्‍योंकि जिस प्रकार 
... पुत्र को कलाचार्य के पास भेजने के उल्लेख मिलते हैं, उस प्रकार पुत्री 
को भेजने के उल्लेख उपलब्ध नहीं होते हैं। हाँ, यत्र-तत्र शुरुकुलों में 
शिष्य-शिष्याओं के उल्लेख मिलते हैं जिनसे यह कहा जा सकता 
है कि बौद्ध-युग में वैदिक-कालीन शिक्षा-पद्धति के अवशेष भी अपवाद 
रूप में विद्यमान थे। 











प्रसाधन 
बौद्ध एवं जैन-युगीन नारी के जीवन में प्रसाधन का महत्त्वपूर्ण 
स्थान था। दूसरे शब्दों में कहा जा सकता है कि प्रसाधन तत्कालीन 
नारी के जीवन का अविभाज्य अंग था। स्त्री अपने संरक्षक-वर्ग 
से सदेव यह इच्छा करती थी कि उसे संरक्षक-वर्ग अलंकार प्रदान 
. करे। यही कारण था कि बुद्ध ने अलंकार प्रदान कर पत्नी को सम्मा- 
नित करना पति का कर्त्तव्य बताया था। 


मम मा आल 3 3 मी] कह नानी १7०. कह जभेका 


१४, “'एक्रच्चानं विज्जदुतानि सिप्पायतनानि च उरगहेत्वा '"* 
-“परमत्थदीपिनी ( थेरो० को अट्ुकथा ), पृ० ८७ 
१४. ओघनियुबित, गाथा ६२२-६२३ 
१६. अमुकरत कुछस्स कुमारिका ''पण्डिता व्यत्ता मेघावितो 
““पारा० पू० १९५ 
१७, तत्थ ये ते माणवका वा माणविका वा भवस्तं गोतम अभिवादेस्पन्ति"*' 
“ कीघ० १॥६६; संयुत्त> ३।१११ 
१८, देखिए--बैवाहिक-जीवन, उद्ध० ५३ 
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सामान्य-स्थिति : १६६ 
प्रंलाधतन के साधन : 


आगम-कालीन नारी-समाज के प्रसाधन में अलूुंकारों का ही प्रयोग 
पर्याप्त नहीं था अपितु अलंकारों के साथ वस्त्र, विलेपन एवं माल्य 
आभरणों का भी प्रयोग आवश्यक था। चुकि नारी का सम्यक प्रकार 
से आवृत, सुदृढ़, सुगन्धित एवं गोरा शरीर पुरुष-वर्ग को आकृष्ट करता 
था, अतः नारी वस्त्र, विलेपन, माल्य एवं अलंकार--आभरणों से अपने 
शरीर को प्रसाधित करतो थी । वस्तुतः प्रसाधन अंगी था तथा उक्त 
चारों प्रकार के आभरण उसके चारअंग थे। इन चारों अंगों का 
प्रसाधन में समान महत्त्व था । यही कारण है कि आगमों में जहाँ कहीं 
भी नारी के प्रसाधन या प्रसाधित रूप का उल्लख प्राप्त होता है, 
वहाँ प्रसाधन के इन चारों अंगों की चर्चा अनिवार्य रूप से देखी जाती 
है। इससे यह कहा जा सकता है कि तत्कालीन नारी के शारीरिक 
प्रसाधन में पूर्णता तभी आती थी जब वह उक्त चारों साधनों का प्रयोग 
करती थी । अतः बौद्ध एवं जैन दोनों ही युगों की नारियाँ प्रसाधन में 
जिन पदार्थों का प्रयोग करती थीं, उन्हें मुख्यहूप से चार भागों में 
विभक्त किया जा सकता है :-- 





१. वस्त्राभरण, २. विलेपनाभरण, ३. माल्याभरण एवं ४. 
अलंकाराभरण । 


वस्त्ाभरण : 


...बौद्ध-युग में काशी के बने वस्त्र प्रसाधव के साधन की दृष्टि से 
सर्वश्रेष्न माने जाते थे | पुरुष एवं नारी दोनों ही प्रसाधन के हेतु काशी 
के महत्त्व को स्वीकार करते थे । जब उपक आजीवक अपनी पत्नी 
चापा से रुष्ठ होकर संन्‍्यासी बनने के लिए जाने लगा, तो चापा ने 


ास'०॥/वाकमलेककमकक4स99७ 4०३७७ तर 34५९8३७२४२७३०/७४९१७॥लतैतेकतीकी । 245 -ग ४००४५ के०।१+७न॥०४व २०० ातककाभभाकत फ़या १0" प॑ 800 तन जनक ० ॥हएएत इत्र कर मकासेट: 


१९, (क) अलड्भूता सुबसता मालिनी चन्दनोक्खिता । 
--थेर० ४।१।२६७, ७।१।४५६९; थेरी० ६।४॥।१४४५; जातक '४।३४५॥१७६ 
इत्यादि 
(ख) नाया० १११३; भगवतीसूत्र, ६।३३ इत्यादि 
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के 


कहा कि काशी के उत्तम वस्त्रों को धारण करनेवाली मुझे छोड़कर 
कहाँ जा रहे हो। इसी प्रकार शुभा भिक्षुणी पर आसक्त होकर 
धृत्त ने उसे विचलित करने का प्रयास करते हुए कहा था कि इस 
प्रत्रजित रूप को त्यागकर मेरे साथ गृहावास करो तथा काशी के. 
सुकुमाल वस्त्रों को धारण करो इत्यादि । ' उक्त दोनों उल्लेखों के 
आधार पर यह कहा जा सकता है कि उस समय काशी के बस्त्रों को 
धारण कर न केवल स्त्री पुरुष कों अपनी ओर आाछृष्ठ करने में पूर्ण 
विश्वास रखती थी, अपितु पुरुष-वर्ग भी काशी के वस्त्रों का छालूच 


देकर तारी-वर्ग को फुसलाने का प्रयत्त करता था। क्‍ 


अ्रसाधत की दृष्टि से नारी के बस्त्रों में साड़ी का प्रमुख स्थान... 

था। इसका प्रयोग सामाजिक एवं असामाजिक सभी नारियाँ करती... 

. थीं। इसके स्थान पर अन्य किसो वस्त्रविशेष के प्रयोग की जानकारी... 
श्राप्त नहीं होती है। अतः कहा जा सकता है कि इसके प्रतिदवन्दी 
वस्त्र (सलवार आदि ) का प्रचलन नहीं था। क्‍ 


रंग की दृष्टि से नीले रंग की साड़ियों को स्त्रियाँ ग्रधिक पसन्द 


करती थीं। यह रंग स्त्रच्छुता का प्रतीक माना जाता था। यही 
कारण था कि इसकी उपमा आकाश के समान स्वच्छ नील-रंग से 


२०. हरिचन्दनलित्तजि कासिकरुत्तमधारिनि । क्‍ 
त॑ म॑ रूपवर्ति सच्ति कस्स ओहाय गच्छसि ॥ 

















““थेरी० १३।३।२६९ 
२१. कासिकसुखुमानि धारय अभिरोपेहि च मालवण्णकं । 


“वही, १४॥।१।३७९ 
२२. महाव० पृ० ३०९; चुल्ल० पु० २७४ 


२३, (क) भिक्षुणियों द्वारा उपयोग में लाये गये चीबरों के कथित रंगों में सर्वप्रथम 


नील रंग का कथन किया गया है । 





। ह “+--उद्ध० २४ 
(ख) आगील च वत्थयं रयावेहि 


एगायूम० शडारा९ए... 
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दी जाती थी। अन्य रंगों में पीला, लाल, हरा मंजीठा श्रादि रंग 
प्रमुख थे । कभी-कभी गहरे रंग से रंगी साड़ियों को भी प्रयोग में 
लाया जाता था । इनके अतिरिक्त काले रंग की भी साड़ियाँ प्रयुक्त 
होती थीं। यदा-कदा हल्दी से भी साड़ियों को रंग लिया जाता था। 
साड़ियाँ पहिनते समय स्त्रियाँ इस बात का ध्यान रखती थीं कि उनकी 
साड़ी एवं उसके साथ पहिने गये अन्य वस्त्रों के रंगों का उचित मेल 
हो अर्थात्‌ तारियाँ साड़ी ऐसे रंग की पहनती थीं जो रंग साड़ी के साथ 
पहने गये अन्य वस्त्र के रंग से मिलता-जुलता होता था। साधारण- 
तया स्त्रियाँ एक ही रंग के समस्त बस्त्रों को पहना करती थीं 


स्त्रियाँ किनारीदार साड़ियाँ ही प्रमोग में अधिक लाती थीं । किना- 
रियों की आकृति भिन्‍न-भिन्‍न एवं आकर्षक होती थीं। इनमें फूलदार एवं 
फलदार किनारियों का प्रमुख स्थान था। कभी-कभी चोड़ी किनारियों 
को भी पसन्द किया जाता था। कुछ खोतों से सर्प के फन की 
आक्ृतिवाली किनारियों के प्रचलन का भी संकेत मिलता है। 

साडी के अतिरिक्त अन्य बस्त्रों में कंचुक नामक वस्त्र का उल्लेख 
मिलता है। इसे सीने को ढकने के उपयोग में छाया जाता था। 


न्‍अनकननननीज+कअककपलएतक पक वैका+प+ जन ७५. देन: 


२४. ““'आगासफलिहस रिसप्पर्भ अंसुय 
“-नया० १।१।१३ 
२४५. भिवखुनियों सब्बनीलकानि चीवरानि धारेन्ति, सब्बपीतकानि''''सब्बलोहित- 


कानि''''सब्बमण्जिट्टिकानि सब्बकण्हानि”''सब्बमहारज़रत्तानि'*' सब्बमहा- 
नामरत्तानि*** 


के 


पेड सडक 


जज 


““चुल्ल० पृ० २३८७ 
२६, ““दोधदसानि चीवरानि धारेन्ति पृष्फद्सानि'''फलदसानि'!”' 
--ही 
२७. सिहली तथा रोमन लिपि के चुल्लवरग में फलदसानि की जगह फणदसाति 
पद उपलब्ध होता है, जिससे सर्प के फन की आक्ृतिवाली कितारियी का 
बोध होता है। 
“-चुल्ल० पृ० ३८७ ठि० १५ 
२८, (क) कञ्चुक धारेन्ति तिरीटक धारेन्ति""' 
“-वही, पृ० ३८७ 
(ख) तुलना काीजिए--स्था० ५॥३ 
२६ 





| 
। 
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तिरीटवृत्ञष की छाल से बने कपड़ों को भी धारण किया जाता था। 
इस प्रकार के छालनिित बस्त्रों का प्रयोग किस रूप में क्रिया जाता... 
था, इसका संकेत बौद्धागमों में प्राप्त नहीं होता है किस जैनागमों से 
ज्ञात होता है कि छाल के बने वस्त्र को साड़ी के ऊपर ओडने के काम. 


रे 
'भ, 


में लाया जाता था। 





साड़ी के ऊपर कमरबंध बाँधने का भी प्रचलन था । उसे इस ढंग 
से बाँधा जाता था कि उसका अधिकांश भाग पोंछ के रूप में आगे 
लटकता था। _ कमरबन्धों के साथ पटकों के प्रयोग का भी प्रचलन 
था। ये पटके मुख्य-हूप से बांस के रेशे या चमड़े के कपडे के बनाये 
जाते थे। दुस्प (वह कपड़ा जिससे गृहस्थ नारी-बर्गों के कंचुक, साड़ी 
आदि वस्त्र बनाये जाते थे) तथा चोल (वह कपड़ा जिससे भिक्षुणियों के 
चीवर बनाये जाते थ) की पढ़ी का भी पढकों के रूप में उपयोग 
किया जाता था। दुस्स एवं चोल बस्त्रों को गूँथ कर या बुनकर भी 
पटके बनाने का प्रचकछन था। यदा-कदा सूत्र (धागा) को गूंथ कर या. 
ब्रुनकर भी पटके बना लिये जाते थे। इन पठकों को आकृति सामा- 


_अनलमाशपानएबेहत२3११०'रकश०४००/38/0७॥६ ०२१७० ५६++०+ 8॥६८००की-॥ए।-१० ५६०४१ ७५ ३३०७८१७३:+३६८७/५ ४९३५५ (०4-५५ ०/१४०४५५०७५+६४५५ -०-'हतराक, 


२९, (क) “"दुगुल्लसुकुमालउत्त रिज्जाओ'*'' 
“जीया० १॥१।१४ 

(ख) दुकूल'“वि० दुकूलवुक्ष की छाल से बना बस्त्र आदि; उत्तरिज्ज"/ 
दर, दुपट्टा । 





“>पाइअ० पृ० ४६६-४६७ तथा १५४ 
३०. दीघानि कायबन्धनानि घारेन्ति, तेहेंब फासुका नामेस्ति*** 
“““जुह्ल० प्‌ृ० २३८६ 
३१, “"तए558 85 जाए गाल 0प त जड़ा #0प्रडषाएंतलश३' 
000॥8 ७76 ग्राबत 6 छाव॑ 6णऐ॥७ 88 पहध 0प0 0 जता) ॥0तोीर४ 
70008 876 77806, 
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॥ 
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“-3.0.8. 868 [.33, 4 
३२. विलोवैन पटुन फासुका नामेन्ति'”'चम्मपट्टेन '"“दुस्सपट्टेल'**दुस्सवे णिया'**' 


दुस्सवट्टिया“*'चोछपदुत'''चोकबेणिला *“'चोहबद्धिय “'“'सुत्तवेणिया''''सुत्त- 
वट्टिया फासुका नामेन्ति । 


“० चुहह० ९०३८६ 
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न्यतया भालर के समान होती थी किन्तु गूथकर बनाये गये पटके 
वेणी के आकार के होते थे । 

जैन-आगमों में प्राप्त वस्त्राभरण के वर्णन से ज्ञात होता है कि 
बौद्ध-युग से जेन-युग में वस्त्रसम्बन्धी मान्यताएँ बदल चुकी थीं। 
बौद्ध-युग में काशी के बने हुए सुकुमाल बस्त्रों की काफी प्रशंसा होती 
थी तथा प्रसाधन के लिए उनका प्रयोग अनिवार्य था, किन्तु जेनागमों 
में काशी के वस्त्रों का उल्लेख तक नहीं मिलता है। इसी प्रकार बौद्ध- 
आगमों में कमरबन्धों का जो विस्तृत वर्णन मिलता है वह जेनागमों में 
उपलब्ध नहीं होता है । अतः कहा जा सकता है कि जेत-युग में कमर- 
बन्ध एवं पटकों का भी प्रसाधन में वह महत्त्व नहीं रहा था जो बौद्ध- 
युग में था । 

जैन-युग में चीनांशुक तामक वस्त्र प्रसाधत के लिए उत्तम माना 
जाता था।  चीनांशुक शब्द के दो भ्र्थ हो सकते हैं, प्रथम तो यह कि 
कीट विशेष से तैयार किया गया वस्त्र तथा द्वितीय यह कि चीन देश 
पे आया हुआ वस्त्र । चीनांशुक पद के उक्त दोनों अर्थों में से कोई 
भी अर्थ हो सकता है। प्रथम श्रर्थ इसलिए सम्भव है, कारण, बौद्ध-युग 
में भी सुकुमाल (रेशमी) वस्त्रों को प्रसाधन के लिये उपयुक्त माना जाता 
था तथा दूसरा अर्थ इसलिए असम्भव नहीं है क्योंकि जेनागमों के 
संकलन-काल तक भारतवासी चीन देश के सम्पर्क में आ चुके थे। इसका 
प्रबल प्रमाण नायाधम्मकहाओ में आया हुआ वह पद है जिसका अर्थ 
है--चीनियों के समान चिपटी ताक वाला' । _.. पुनश्च ईसा की चतुर्थ 


२३ कम कराह#मर्।रआउ कसर / 88 के +४0 ककपरकशभ१ पी नछ ता मे हए अत) क7९/४/०/# ऐजककेक ९३ १९#३क३४ कप ४० क॒॒आ-३०५३०५४००ए ७ भक का 


३३. चीणंसुयवत्थपरिहिया'"!' 
“+आचा० २।५।१ सू० ३६८; भगवतीसूत्र, ६३३ 
३४. चीणंसुय ( चीनांशुक )--१, कीट-विशेष, जिसके त्तुओं से वस्त्र बनता है । 
२. चीन देश का वस्त्र-विशेष । 
“यीइअ० पृ० ३२८ 
३४, ““चीणचिमिढनासिये'”' 
_णातीया० ६॥८॥७४ 
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सदी तक चीन का भारत के साथ व्यापारिक सम्पर्क भी स्थापित हो 
६ कप हक गे ; 

चुका था। इस वस्त्र के अन्य विशेषणों से ज्ञात होता है कि यह 

अत्यन्त सुक्ष्म रेशमी-वस्त्र होता था | 


अंशुक भी तत्कालीन नारी-वर्ग के प्रसाधन के लिए उत्तम वस्त्र 
माना जाता था। इस वस्त्र की बिनाई अत्यन्त महीन होती थी तथा 
पूत हल्का होता था। यही कारण था कि यह वस्त्र नासिका की हवा 
से भी हिल जाता था। इस वस्त्र की दूसरी विशेषता यह थी कि इस 
वस्त्र में से अप्रच्छादनीय अंग दिखते थे। अतः यह वस्त्र नेत्रों को आक्ृष्ठ 
कर लेता था। दूसरे शब्दों में यह चक्षुहर था। यह उत्तम वर्ण 
एवं स्पर्श वाला होता था। किस रंग का वस्त्र अधिक उत्तम माना 
जाता था, यह स्पष्ट कहना तो कठिन है किन्तु जेसा कि अन्यत्रकहा 
जा चुका है, नील-रंग वाला अंशुक श्रधिक श्रेष्ठ माना जाता था | 
स्पर्श की कोमलता की दृष्टि से इस वख्त की उपमा घोड़े की लार से 
दी जाती थी ।. आकाश या स्फटिक के समान स्वच्छ इस वस्त्र की 
किनारी स्वच्छ स्वर्ण से बनाई जाती थी। . इस प्रकार के उत्तम 
वस्त्र का तत्कालीन उत्तम घरानों की स्त्रियाँ ही उपयोग करती थीं 
जिससे उसके अधिक मूल्य का अनुमान किया जा सकता है। 


९२३३॥९४२३०७७॥/॥४७४४४॥०३२॥४४००३७७७०+॥७ »,(५क+हैकतकल+ 
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३६ सार्थवाह, पृ० ६८, ८७, ९७ 
३७, (क) '''तासानीसासवायवोज्ञ'''' 


“गाया० १।१।१३ 
ख ऋछ चबखुह र वण्णफरिससंजुत्त॑' कक 


ग) प्रच्छ द 





दनीयाजूदर्शनाच्चक्षुईरति धरति वा *** 


च््ब्न््फी [0 वि०, प्‌० २९ 
३८, ''हयलाल।पेलवाइरेय**** 


“>गाौया० १।१॥१३ 
ठ्े & ५ 'घधवलकणयखचियंतकष्म कक क अंसुय॑ # ३७७ 
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साड़ी के ऊपर ओढ़ने के लिए चादर का भी प्रयोग किया जाता 
था जो ढुकूल वृक्ष की छाल से बतता था। . इसे चादर भी कह 
सकते हैं । यहाँ यह उल्लेखनीय है कि प्रसाधन की दृष्टि से बोद्ध-युग में 
तिरीठ वृक्ष की छाल का ओढ़ना बनाया जाता था जब कि जैन-युग में 

कूल वृक्ष की छाल का ओढ़ना अ्रधिक प्रचलित हो गया था । 

संक्षेप में कहा जा सकता है कि आगस-कालीन नारी-वर्ग वस्त्र को 
प्रसाधन का एक अनिवार्य साधन मानता था तथा प्रसाधन में नारियाँ 
रेशमी-वस्त्र या उसके समान चिकने एवं सूक्ष्म वस्त्रों को ही अधिक 
अपनाती थीं | 
विलेपनाभरण 5: 


शरीर को सुदृढ़ एवं सुगन्धित बनाने के लिये नारियाँ विभिन्‍न 
द्रव्यों का लेप करती थीं । चूंकि इस प्रकार के लेपों से शरीर की ग्राभा 
निखरती थी, इसलिए विलेपनों को भो प्रसाधन का आवश्यक अंग माना 
जाता था । जिस शरीर को वस्त्र, माला एवं अलंकारों के आभरणों 
से सजाया जाता था, उसे झ्राभरणों के प्रयोग के पूर्व सुगठित, सुगन्धित 
एवं सोम्य बनाना आवश्यक था । अतएवं विलेपनाभरण सभी प्रकार के 
आभरणों का मूल था । 


यद्यपि विलेपनों में चन्दन का प्रमुख स्थान था क्योंकि प्रसाधन- 
सम्बन्धी उल्लेखों में चन्दन से शरीर को विलिप्त एवं सुवासित करने की 
ही चर्चा उपलब्ध होती है किन्तु चन्दन के लेप के पूर्व शरीर को अन्य 
लेपों से स्वच्छ एवं सुवासित किया जाता था । इनका प्रयोग स्नान के 
पूर्व एवं स्तान के समय किया जाता था। सर्वप्रथम नारियाँ तेल, घी, 
मक्खन, चर्बी आदि से अपने शरीर की मालिश करती थीं । तत्पश्चात्‌ 
सुगन्धित द्रव्यों (लोध्रचुर्ण, लोभ्रपुष्प आदि) से शरीर को सुवासित 
करती थीं। . तदनन्तर स्तान किया जाता था। स्नान के समय भी 


कि आम आल अल“ मा ७७७४७७७४७ए 


४०, देखिए--उद्ध ० २९ 
४१, (क) वरमेतं सप्पि दासानं वा कम्मकरान वा पादब्भव्जनं 
ः “>महाव० पु० २८७ 
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शरीर को सुगन्धित बताने के हेतु चूर्ण एवं सुगन्धित मिद्ठी का प्रयोग 
किया जाता था । . इस प्रकार स्नान समाप्त होने तक शरीर को हर 
सम्भव उपायों से स्वच्छ, चुस्त एवं सुगन्धित कर लिया जाता था । 

स्नानोपरान्त शरीर पर चन्दन का लेप किया जाता था। चन्दनों 
में हरि (पीत)-बन्दन, रक्त-चन्दन एवं काशी-चन्दन विख्यात थे। 
प्रसाधन की दृष्टि से हरि-चन्दन को ही उत्तम माना जाता था। कारण, 
इससे दरीर की सुगन्धि के साथ सुन्दरता भी बढ़ जाती थी। चापा ने 
उपक आजीवक से कहा था कि हरि-चन्दन पे लिप्त मुझे छोड़कर किस 
लिए जा रहे हो। जेनागमों में नारी के प्रसाधन के प्रसंग में उत्तम 
चन्दन से चाचित शरीर' विशेषण उपलब्ध होता है। इसके अतिरिक्त 
जेन-युग में स्तानोपरान्त शरीर को उत्तम धूप से धूपित भी किया 
जाता था। 

तत्कालीन नारी-वर्ग लेप के अतिरिक्त शारीरिक-सौन्दर्य की वृद्धि 
के हेतु अन्य अनेक उपकरणों का भो प्रयोग करता था। इन सभी 
को विलेपनाभरण के प्रसंग में कह॑ देना इसलिए आवश्यक है क्योंकि 


ख) गाहावई वा कम्मकरोओं वा अन्नमन्स्स गाये तित्लेण वा नवणीएण वा 
धारण वा बसाए वा अब्भंगेति"* 





““आंचा० २।२।३ सृ० ३१७-३९८ 
ग) लछोद्ध च लोडकुसुमं च''' 
“+सूय० १।४।२।७ 
४२, (क) भिकखुनियों चुण्णेन नहायस्ति'''सेय्यथा गिहिनी **' 
“चुष्कू० पु० ४०१ 
ख) भिवखुनियों वासितकाय मत्तिकाय नहायस्ति'“"सेय्यथापि शिह्िनी*** 


हा क्‍ “यही 
४३, (क) ?.7.0., 0. 208 
ख) देखिए--उद्ध ० २० 
... (ग) वरचंदणचच्चिया '”* 
“>देशा० ३९४५ 


४४, न कालागरुपवरधुवधूवियाओ' न 
“जाया० १।१।१३ 
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विलेपनों की भाँति इन उपकरणों को भी शरीर में लगाया जाता था । 
चन्दनादि में शरीर को मुख्य-हूप से सुगन्धित करने की क्षमता होती 
थी जब कि अन्य उपकरणों में शरीर के सौन्दर्य की वृद्धि करने की । 


मर्दन एवं लेप के ग्रनन्तर चेहरे को मेनसिल छगाकर रंजित किया 
जाता था । ओठों पर लालिमा लाने के लिए नन्‍्दी-चूर्ण का प्रयोग 
किया जाता था। आँखों में अज्ञन लगाने का बड़ा प्रचार था। 
अज्ञन को आँखों में इस प्रकार आकर्षक ढंग से लगाया जाता था कि नेत्रों 
के किनारे पर अज्ञव की बारीक रेखा अंकित हो जाती थी।  अद्जन 
रखने की अञ्ञनी का भी अनेक स्थलों पर उल्लेख मिलता है। चुकि 
अजञ्ञनी अत्यधिक सुन्दर होती थी अतः उससे नारी के प्रसाधित-रूप 


की उपमा दी जाती थी।  अज्जन लगाने के लिए विशेष प्रकार की 


गा] 





/ न तट पल गयी तल पटक न लनलक पक मफ कह 


४५. (क) मुख आलिम्पन्ति, मुख उम्मद्ेन्ति मुख चुण्णेन्ति मनोसिलिकाय मुख 
ल्छेन्ति । 





“-चुल्ल० पृ० ३८६-३८७ 
ख) “मुख चुण्णकमविखितं । 
“+थेर० १६।४।७७१ 
(ग) नन्‍्दी चुण्णगाईं पाहराहि*"' ै 
क्‍ -“-सुय० १।४)२।१७ 
४६, (क) नेत्ता अव्जनमविखता "*' 
“थेर० १६।४॥७७२ 
(ख) अदु अञजाण अलंकारं**' 
““सूय० १।४॥२॥७ 
४७, (क)*''अवजद्ध करोन्ति । 
“चुल्ल० पृ० ३८७ 
ख) "786 ( 070शल्य ग्रध्ा75 ) ७६ पी6 00तराढ्ा8 छत पीले 
८ए९७, ० 
“-23.7/2.8, 369 
४८, अज्जनीव नवा चित्ता पूतिकायों अलंकतों । 
“थैर० १६।४॥७७३ 
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सलाई का प्रयोग किया जाता था जिसे स्त्रियाँ अवश्य रखती 
डी 


स्त्रियाँ कपोल पर विशेष चिह्न धारण करती थीं। ऐसे चिह्नों को 
विशेषक कहा जाता था । इनका प्रयोग सुन्दरता बढ़ाने की दृष्ठि से 
किया जाता था | चुल्लवग्ग में विसेसक करोन्ति' पद आया है जिसका 
अर्थ अट्ुुकथा में इस प्रकार किया गया है--“गण्डप्पदेसे विचिक्षसण्ठानं 
विसेसक करोन्ति/ अर्थात्‌ कपोलों पर स्त्रियाँ विशेष रचना वाला चिह्न 
धारण करती थीं । जैनागमों से ऐसे चिह्न के विषय में और अधिक 
जानकारी प्राप्त होती है। जेन-युग में पुरुष एवं नारी दोनों ही स्नानो- 
परान्त कौतुक-कर्म किया करते थे। कौतुक का अर्थ है-दृष्टि- 
दोषादि की रक्षा के लिए श्रद्धित किया गया काजल का चिह्न विशेष 
पुरुष-वर्ग तो केवल अनिष्ट-परिहार के लिए कौतुक-कर्म करता था, 
जब कि स्त्रियाँ उसी उद्देश्य से करने पर भी उसे कलात्मक ढंग से 
लगाती थीं। इस प्रकार के कृष्ण चिह्न से अंकित गौर-मुख-मण्डल की 
शोभा और भी अधिक बढ़ जाती थी । 


उस समय स्त्रियाँ हथेली के ऊपरी भाग पर मयूर-पंख आदि की 
आक्ृतियाँ बनवाती थीं। वे इस प्रकार की आक्ृतियाँ हाथ के ऊर्ध्व 
भाग, पैर के पृष्ठ भाग एवं जांघ के ऊपर भी अंकित कराती 


थीं णज५१ 
४९. तिलगकरणिमज्जणसलाग घिसु”"* 
““सूय० १॥४।२।१० 
५०, (क) चुल्ल० पृु० ३८७, वि० अ० १२९३ 
(ख) कोउग, कोउय"'“'दुष्टि-ददोषादि से रक्ष। के लिए किया गया काजल का 
तिलक, रक्षा-बन्धनादि प्रयोग" 
““पाइअ० पृ० २६१ 
४१. हत्थं कोट्टापेन्ति हत्यकोच्छ कोट्टापेन्ति, पादं कोट्टापेन्ति *** 
““ पुल्ल० पु० ३८६ 
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पैरों में लाक्षा-रस का प्रयोग भी किया जाता था |. इससे मिलती- 
जुलती प्रथा आजकल भी है। कारण, आज भी स््त्रियाँ पैरों में मेंहदी 
या माहुर लगाती हैं । 
माद्याभरण ४ 
माला का भी प्रसाधन में महत्त्वपूर्ण योगदान था। प्रसाधन के 
अन्य उपकरणों से तो केवल एक ही प्रयोजन सिद्ध होता था किन 
माला से दो प्रयोजन पूर्ण होते थे । दूसरे शब्दों में अन्य उपकरणों से 
शरीर की आन्तरिक या ऊपरी शोभा बढ़ती थी किन्तु माला से एक 
ओर शरीर सुवासित होता था तो दूसरी ओर सुशोभित। अतः 
नारियों के जगत में प्रसाधन की दृष्टि से माल्याभरण का काफी 
प्रचार था । 
मालाओं का उपयोग सिर तथा सीने को विभूषित करने में किया 
जाता था। माला के विभिन्‍न उपयोगों को बताने के पूर्व उसके भेदों 
को बताना उचित होगा । 
पाराजिक के अनुसार मालाएँ मुख्य-रूप से- निभ्न भेदों में 
विभक्त थीं-- 
- ($ ) एकतोवण्टिक --.वह माला जिसके एक ओर डंठल होते थे | से 
( २ ) उभतोवण्टिक--वह माला जिसके दोनों ओर डंठल होते थे । 
(३ ) मज्जरीज--फूलों का सम्ृह जिसे गुलदस्ता कह सकते हैं । 
४ ) विधूतिक--सिन्दृवार के फूलों से बनाई गई माला को 
विधूतिक कहते थे । यह सुई या कड़ी लकड़ी के सहारे 





५२, अलत्तककता पादा"'”' 
“-थेर० १६।४॥७७१ 
५३, तत्थ एकतो वण्टिकं ति पृष्फानं माला । 
“+सेम० भाग २, पृ० ६२० 
४५४, मञ्जरिक ति आदोसु पत्त मञझ्जरी विय कता पृष्फविकतिमज्जरिका ति 
वुच्चति । द 
“वही 
२७ 
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बनाई जाती थी । इसका प्रयोग सिर को विभूषित करने 
जन 


में किया जाता था। | 
( ५ ) वरंसक--यह माला ललाट पर पहिनी जाती थी।.. 
( ६ ) आवेष--कातों में पहिनी जाने वाली माला। 
७ ) डउरच्छद-- गले में पहिनकर सीने पर धारण की जाने वाली 

माला को उरच्छद कहते थे। 
इन मालाओं के भेदों से यह जानकारी मिल जाती है कि माल्या- 
भरण को सिर तथा उरस्थल पर पहना जाता था। सिर में पहिनने के 
अनेक प्रकार थे। माला को चोटी में भी मिलाकर पहिना जाता था | इस 
प्रकार की चोटी को मालामिश्रा-वेणी कहा जाता था।  मालामिश्रा- 
वेणी आजकल भी कुछ स्त्रियाँ रखती हैं। केशपाशों को भी पुष्पाभरणों 
से गूथा जाता था। अम्बपाली अपने अतीत के अनुभव सुनाती हुई 
कहती है कि पपुष्पाभरणों से ग्रुथा हुआ मेरा केशपाश' रहता 
50 

था। माला के कारण स्त्री को मालिनी कहा जाता था। इससे स्पष्ठ 
है कि माल्यामरण ही प्रसाधन का एक ऐसा अंग था जिसे सभी वर्ग 
की स्त्रियाँ अपनाया करती थीं। इसका प्रधान कारण यह था कि 
माल्याभरण अन्य आभरणों की तुलना में सस्ता एवं स्त्री-सामान्य को 


मन मम 




















9 «। ७६ ७० ॥७० २६ कड़े 





५५, विधूतिका ति सूचिया व सलाकाय वा सिखृवारपुष्फादान बविज्ञ्ित्वा कता। 
“वही 
५६, वटंसको ति वतंस्को । 
--वही 
४७, आवेद्ठा ति कण्गिका । 
क्‍ “वही 





५८, उरच्छदों तिह 


#प 





रसदिस उरे ठपनक्रपुप्फदामं । ु 
“ससम० भाग २, पू० ६२० 
५६, वेणी नाम"”मालामिस्सा वा" 

““पारा० पु० १७२ 
६०, पुष्फप्रो मम उत्तमद्भजो "४ 


“-थेर० १३।१।२५३ 
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प्राप्प धा। अतः यह आभरण तत्कालीन प्रसाधन में आवश्यक ही 
नहीं, अनिवार्य-सा हो गया था। शुभा को साधना से भंग कर घर 
बसाने का अनुरोध करनेवाला व्यक्ति अन्य प्रलोभनों के साथ एक 
यह भी प्रोभन देता है कि तू गृहावास में सुगन्धित पुष्पाभरणों 
को धारण करेगी । 

जैनागमों में भी प्रसाधन के साथ माल्याभरण का गहरा सम्बन्ध 
बताया गया है। प्रत्येक प्रसाधित-नारी माल्याभरण को अवश्य धारण 
करती थी। इन मालाओं को सिर तथा सीने पर धारण किया 
जाता था। देवानन्दा ब्राह्मणी ने धामिक-स्थल पर जाने के 
पूर्व अन्य प्रसाधत के साथ अपने सिर के बालों को माला से वेष्टित 
किया था।  चेलना रानी ने महावीर के दर्शन के लिए जाते समय जो 
माला धारण की थी वह गले में पहिनी गयी थी तथा सीने पर 
लटक रही थी।  घारिणी देवी ने सभी ऋतुओं में सुरक्षित फूलों से 
बनी माला से सिर को शोभित क्रिया था। _ संक्षेप में यही कहा जा 
सकता है कि इन माल्याभरणों का बौद्ध तथा जैन दोनों ही युगों की नारी 
के लिए विशेष महत्त्व था। 


अलंकाराभरण : 


बौद्धागमों में अलंकारों के विषय में विशेष जानकारी प्राप्त नहीं 
होती है। अधिकांश स्थलों पर गअलंकृता' पद ही प्रयोग में छाया गया 
है। कहीं-कहीं सोने, मणियों एवं मोतियों के आभरणों का संकेत मिलता 
है।' अम्बपालो गणिका ने अपने उद्गगार में कुछ अलंकारों के नाम 
कहकर स्वर्णालंकार पद जोड़ दिया था। अतः व्यापक-रूप से 
६१. भगवतीसूत्र, ६।३३ 
६२, दद्या० पु० २६५ 
६३, सव्वो उयसुरभिकुसुमपवरमल्लसोहियसिराओ'”'' --ताया० १।१।१३ 
६४, देखिए--उद्ध" ६६-७० 
६५, थेरी० १२१।२६४' | 
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बौद्ध-युगीत अलंकारों के विषय में नहीं कहा जाकर इतना ही कहा जा 
सकता है कि उस समय स्वर्णनिर्मित अलंकारों का बाहुलल्‍य था। दूसरे 
शब्दोंमें उस समय शरीर के अधोभाग से लेकर ऊर्ध्वभाग तक स्वर्णा- 
लंकारों का उपयोग किया जा सकता था। 
यत्र-तत्र जो अलंकारों के उल्लेख मिलते हैं उनसे ज्ञात होता है 
कि सिर पर केशपाशों को सजाने के लिए सोने के अलंकारों (क्लिप 
आदि) का प्रयोग किया जाता था । चोटी को गृू थते समय उसे सुवर्ण 
हिरण्य या मोती से सजाया जाता था । कानों में कुण्डल होता था । 
इसके साथ मणि शब्द का प्रयोग मिलता है। अतः कहा जा सकता है 
कुण्डल में मणि भी जड़ा रहता था । हाथों में कड़न पहने जाते 
थे तथा उन्हें कलात्मक ढंग से बनाया जाता था । अपदान में वर्णित 
भद्रा कुण्डलकेशी के पति ने उसके जिन गहनों को छीना था उनमें 
केयूर, मुक्ता तथा वेडूर्य आदि प्रमुख थे । द्वार का उल्लेख प्रथम चार 
निकायों में नहीं आता है। जातक में मुक्ताहार का उल्लेख आया है। 
ह्वाथों में अंगूठी, कटि-प्रदेश में मेखला तथा पैरों में नूपुर पहने जाते 
थे। 


'ामपरअ४2 का १९६8५ ५०७५५३६ ५५७५६४७५५०/ ९५००० कर्क». २ ०46 फ़र।० १००//०५००७३१०५७मफ्कंदड0/ ७३७०४ ३००३१७ ७५तक (०८+८ ७ानेकफ लत ५ ९७३३० ५७-8० बज 


६६. वेणी नाम सुद्धकेसा वा सुत्तमिस्सा वा मालामिस्सा वा हिरज्ञमिस्सा वा 
सुवण्णमिस्सा वा मणिम्िस्सा वा । 





““पारा० पृ० १७२ 

६७, ह॒त्थी गवस्सं मणिक्रुण्डल चर" 
जल  उतिद्धित “थेरी० १३।४॥३२६ 
६८, कक्कूर्ण व सुकतं सुनिद्ठितं'** 
४ | -““वहीं, १३॥१।२५९ 

६६- इंद सुवष्णकायूर मुत्ता वेत्य रिया बहु। 

“जातक ८।४१९१८; थेरीअप० ३।१।२७ 

9०, क) सु0 मु हकसुवण्णमण्डिता ०» 


“थेरी० १३।१।२६४ 





ख) जातरूपसुमेखले'*' 
-“जातक, २०१५३१।५,४६ 
ग) सण्हनूपु रसुवण्णमण्डित *** 
“थैरी० १३॥।१।२६८ 
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जैनागमों में नारी के प्रसाधित रूप में अलंकारों का पर्याप्त योग- 
दान रहता था तथा उसका वर्णन अनेक स्थलों पर आता है। वर्णन 
प्रायः समान है । 

प्राप्त-उल्लेखों के अनुसार कानों में कुण्डल तथा गर्दन में उत्तम 
हेमसूत्र धारण किया जाता था। इसके साथ एकावली, तीन लड़ी का 
हार पहना जाता था। हाथों की अंग्रुलियों में मुंदरी तथा अग्रभाग में 
वलय (कंकण) पहने जाते थे । कटिभाग में मेखला तथा पैरों में नृपुर 
का प्रचलन था। मेखला के आगे मणि पद आता है जिससे कहा जा 
सकता है कि मेखला में लटकने वाले दाने मणियों के होते थे |. 

पुरुष-वर्ग के आभूषण स्त्री के आशभ्ृषणों से भिन्न रहते थे। उदाहरण- 
स्वरूप पुरुष ८० या ४० लड़ों का हार पहिनता थां। तीनसरा हार 
पुरुष तथा स्त्री दोनों द्वारा उपयोग में लाया जाता था। एकावली 
केवल स्त्रियाँ ही धारण करती थीं । कटिभाग में स्त्रियाँ मणिमेखला 
धारण करती थीं तो पुरुष कटि-सूत्र । स्त्रियाँ हाथ में कंकण पहिनती 
थीं जबकि पुरुष कड़ा, तथा बाहु के ऊध्वंभाग में केयूर की भाँति 
स्त्रियाँ एक आभूषण पहिनती थीं जो बाहुरक्षिका नाम से कहा जाता 
था । पुरुष-वर्ग में पालंब नामक एक ऐसा आभूषण भी प्रचलित था जो 
माला की तरह सामने लटकता रहता था। यद्यपि आचारांग-सूत्र 
में गृहस्थ की पुत्री द्वारा पुरुष-वर्ग के समान ही अलंकारों के प्रयोग का 
उल्लेख मिलता है किन्तु अन्य उल्लेखों के आधार पर इसे अपवाद या 
प्राचीनरूप ही कह सकते हैं । 


कनििली फल निज फमन जज मन 27२ ७७७७७ 


कक हक 


७१, (क) वरपायपत्तनेउरमणिमेहलाहाररइयउवचियकडगखुडुयविचित्तवरवलयथं- 
भियभुयाओ कुंडलउज्जोवियाणणाओ"”"” 

द “-“+नाया० १।१।१३ 

ख) ““कडग-खड्डुग एगावलि-कंठसुत्तमरगवतिसरयवरवलयहेमसुत्तय"** 
“दशा० पृ० ३६४-३९५ 

७२, तुलना कीजिए--ताया० १।१।१२,१३ 

७३, ““'कुंडले वा गुणे वा पालंबाणि वा हारे वा अद्धहारे वा'"“'तरुणीयं वा 

कुमारि अलंकियविभूसियं'“* " है 
द “अआचा० २।२॥१ सू० २६३ 














२१४ : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन क्‍ 


परदा-प्रथा 


आगम-कालीन नारी-जीवन के चित्रण के प्रसंग में परदा-प्रथा पर 
भी लिखना ग्रावश्यक प्रतीत होता है। कारण, आधुनिक भारतीय 
नारी-समाज में उक्त प्रथा के आंशिक प्रचलन से जन-साधारण के लिए 


यह जिज्ञासा होती है कि प्राचीन भारत में परदा-प्रथा का क्‍या 
रूप था | 


परदा-श्रथा का प्रारम्भ कब्र से हुआ--यह एक विवादास्पद विषय 
है । कुछ लोगों का विचार है कि भारतवर्ष में मुसलमानों के प्रभाव के 
साथ ही साथ परदा-प्रथा का प्रचार बढ़ा है, जब कि अन्य लोगों का 
कहना है कि मुसलमानों के आने के पूर्व यहाँ की नारी इस प्रथा से 
एकदम अपरिचित नहीं थी। अतः यहां आगमों से पूर्वकालीन 
भ्रवस्था पर संक्षेप में विचार कर आगम-कालीन नारी-समाज में परदा- 
प्रथा किस अंश तक प्रचलित था--इसे प्रस्तुत किया जायगा । 


























वैदिक तथा उत्तर-वेद्क-कालीन स्थिति 


वैदिक-काल में परदा-प्रथा के श्रस्तित्व के समर्थन में उल्लेखों का 

.. अ्रभाव है। उस समय अविवाहित युवती अपने जीवन-साथी का 
चयन स्वयं करती थी । विवाह के अवसर पर उपस्थित लोग कन्या 

को देखते थे तथा उसे आशीर्वाद देते थे। निरुक्त से ज्ञात होता है 





ँ 


है ही) 


कि स्त्रियाँ न्याय कराने के लिए न्यायालय भी जाती थीं।  गृह्य 


अराकस्भाकपत ।कलतमकमएाजलं+कता४#१९७/॥५६।३४७ कद ७ १९40७ #2९५०॥४८७४५७७१५७०:७४३/७ २०१७ ७५७०॥अकरंकारलव-ड१/8.4०९(ज३+ ७४44३ ४:७० क+>क 


७४, 4॥6 ?0भर007 0० फरणाला गा सत्रतत एाजीदतं0णा, 9, 66 ल्‍ 

७५. एलताठ एड, .474..... क्‍ 

७६. (क) सुमज्भलोरियं वध्रिमां समेत पश्थत । 
सोभाग्यमस्थैदत्त्वायाइथास्त॑ वि परेतन ॥ 








“ऋग्वेद ० १०४८५।३३ 

.._ (ख) तुलना कौजिए--अथर्व॑० २।३६।१, १४॥१२१ । 

«५ ७७६ तें तत्र यापुत्रा यापतिका सारोहति। तां तत्राक्षैराष्तन्ति सा रिक्‍्यं लमते । 
न्‍ गा "निरुक्‍्त, ३।५।॥१ 















































सामांन्‍्य-स्थिति : २१४ 


तथा धर्मसृत्रों में भी जत-साधारण के मध्य घूमने वाली नारी के परदे के 
विषय में कोई सूचना नहीं मिलती है।. . अतः यह कहा जा सकता 
है कि वैदिक एवं उत्तर-वैदिक-कालीन नारियों में परदा-प्रथा का 
प्रचलन नहीं था । 
यहाँ यह उल्लेखनीय है कि पाणिनि द्वारा प्रयुक्त असुर्यपश्या' शब्द 
से परदा-प्रथा से मिलती-जुलती किसी प्रथा का संकेत मिलता है।.. 
असूर्यपश्या का अर्थ है---वह नारी जो सूर्य के द्वारा भी नहीं देखी जा 
सको हो श्रर्थात्‌ राजा की पत्नी । इसी प्रकार रामायण एवं महाभारत 
दोनों ही महाकाव्यों में ऐसे अनेक उल्लेख मिलते हैं जिनसे ज्ञात होता 
है कि उस समय जन-साधारण को विशिष्ट खानदान की नारियों द्वारा 
दर्शन देना उत्तम नहीं माना जाता था | रामायण में एक स्थलू पर कहा 
गया है कि आज सड़क पर चलते हुए लोग उस सीता को देख रहे हैं 
जो पहले आकाशगामी जीवों द्वारा भी नहीं देखी गई थी। इसी 
. प्रकार उसी ग्रन्थ में अन्यत्र एक स्थल पर कहा गया है कि विपत्ति के 
समय, युद्धों में, स्वयंवर में, यज्ञ में तथा विवाह में स्त्रिय का अदर्शन 
दोषकारक नहीं है। महाभारत में कहा गया है कि हमने सुना 
है, आचीन काल में लोग विवाहित स्त्रियों को सभा आदि में नहीं ले 
जाते थे । 


28४ र0ारास्‍काशाक्षी३/(खर परम क क के "१॥ ३ /फा कि ल्‍00/॥ 09१ /80:- ५३ एत५/ है) रस ७४० काश कक] कइतातत २ ७७॥//६०/३॥/४स ५४४ नदाआ॥+त वा 


७८, धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० ३३६ 
७६९, २३।२।३६ 
८०. या न दक्पा पुरा दुष्टुं भूतेराकाशगरपि । 
तामद्य सीतां पश्यन्ति राजमार्गगता: जना: ॥ 
न" !ॉमगा० २३२३।८ 
८१. व्यसनेषु न कृच्छषु न युद्धेषु स्वयंवरे । 
न क्रतौ न विवाहे च्‌ दशन दुष्यति स्त्रियः ॥। 
“वही, ६।११७।२७ 
८२, घर्म्या स्त्रियं सभां पूर्व न नयन्तीति नः श्रुतम्‌ । 
स नष्ट: कौरवेयेषु पूर्वों धर्म: सनातनः ॥ 
“-महा० २।६६९।६ 




















२११६ : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


उपर्युक्त उल्लेखों से इतना निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि 
पाणिनि एवं महाकाव्यों (रामायण तथा महाभारत) के काल की 
नारियाँ वैदिक-कालीन नारियों की भांति सामान्य मनुष्यों के बीच कुछ 
विशेष अवसरों को छोड़कर विचरण नहीं करती थीं तथा राज्य परि- 
वारों की स्त्रियों को साधारण मनुष्य नहीं देख पाते थे । 


आगम्र-कालीन स्थिति : 


आगमों से ज्ञात होता है कि बौद्ध एवं जैन दोनों ही य॒गों में 
परदा-प्रथा का अभाव था। इसका प्रधान कारण यह था कि उस 
समय कुल-नारी की सुन्दरता का दर्शन-मात्र उसकी शील-रक्षा को 
समस्या उत्पन्न नहीं करता था। इसके विपरीत पुरुष-वर्ग अपने 
अन्तः:पुर की सुन्दरता पर गोरवान्वित होता था। समाज में यथा- 
योग्य अवसर पर मनुष्य अपने अन्तःपुर के सौन्दर्य का प्रदर्शन भी 
करता था। उक्त परिस्थितियों के आधार पर यह कहा जा 
सकता है कि उस समय नारी का अदर्शन सामाजिक-हृष्ठटि से अभीष्ठ 
नहीं था । 

पुत्री के रूप में नारी किसी भी व्यक्ति से परदा नहीं करती थी । 
उस समय घा्मिक-व्यक्तियों को भिक्षा देने आदि कार्यों में कन्याएं 
अन्य पारिवारिक-सदस्यों की ही भाँति भाग लेती थीं।  विवाह- 
योग्य पुत्री भी अपने प्रस्तावित पति के सम्मुख बिना किसी परदे 
के विवाह के विषय में अपना मन्तव्य प्रकट कर सकती थी | कारण, 
उस समय पुत्री से उसके विवाह की स्वीकृति लेने का भी प्रचलन हो 
गया था। सुमेधा का प्रस्तावित पति अनिकरत्त' राजा स्वयं उससे 
विवाह की स्वीकृति लेने गया था । जैनागमों से ज्ञात होता है 
उस समय विवाहयोग्य वय को प्राप्त कन्याओं का भी दर्शन जन- 


॥+/रका/2मभा्पनआ 4७७ भपपरमधक्षकपला-तकपपादपुनलात रा आज तावकरेक कार (पाक +-०२००९ भव: केस एव. 


८३. देखिए--विवाह, उद्ध० ४२ 
८४. देखिए--पूृ० २०. द 
८२७ देखिए--पृ हि १ श ह 































































































सामान्य-स्थिति : २९७ 


साधारण के लिए सुलभ रहता था। किन्तु विवाहवय को प्राप्त 
पोदिला तथा देवदत्ता नामक कन्याश्रों द्वारा छत पर और यौवनावस्था 
को अप्राप्त सोमा द्वारा राजपथ पर गेंद खेलने के उल्लेख. यह भी व्यक्त 
करते हैं कि यौवनावस्था प्राप्त करने के उपरान्त कन्याएँ घर के बाहर 


प्रायः कम जाती थीं । 


सारांश यह कि आगम-कालीन समाज में जन-साधारण 
पुत्री का दर्शन पुत्री के हित में अनुचित नहीं माना जाता था। यह 
उल्लेखनीय है कि यहाँ कन्या के परदे का आशय कन्या का जन- 
साधारण की निगाह से बचाव करना मात्र है, कारण, कन्याओं के 
वास्तविक परदे की प्रथा का प्रचलन आज तक भारत में कभी भी 
नहीं रहा है। 

पुत्रवधु के रूप में जब नारी वैवाहिक-जीवन में प्रवेश करती थी, 
तब भी वह परदे का प्रयोग नहीं करती थी । कारण, उस समय 
पृश्रवधू के जो कर्तव्य थे, उनका पालन परदे के भीतर रहकर नहीं 
हो सकता था । इसके अतिरिक्त पुत्रवध्चू ससुर या अन्य विशिष्ट व्यक्ति 
के सम्मुख भी आवश्यकतानुसार उपस्थित होती थी तथा उनसे वर्ता- 
लाप करती थी। जैसे सुजाता पुत्रवध्‌ बुद्ध के सम्मुख उपस्थित हुईं 
थी । ऋषिदासी के ससुर ने स्वयं उससे अपने पुत्र की विरक्ति का 
कारण पूछा था। इसी प्रकार घन्ना सार्थवाह ने अपनी चारों पुत्र- 


ए8३१॥१२५/एुधकएफत्फ३ा आम अध्यादकए 0 च्तक _] 


८६, नाया० १।१४।१०१; अंत ० ३।८।४६; विवाग० १।९॥१७४ 

८७, वही 

८८, अंगुत्तर० २।३०३; थेरी० १५।२।४१०-४१४ 

८९, “एवं भन्‍्ते” ति खो सुजाता घरसुण्हा भगवतों पटिस्सुत्वा येन भगवा 
तेनुपसछ्ूमि'।* 


00४१९; 





--अंगुत्तर० ३।२२३ 


६०, तस्स वचन सुणित्वा, सस्सु ससुरो च म॑ अपुच्छिसु । 
किस्स तया अपरद्धं भण विस्सट्टा यथाभूत॑ ॥ 
--थेरी० १५।१।४१६ 


सर्द 














२१५८ : बौद्ध और जैन आंगमों में तारी-जीवन 


वधुओं को समस्त मित्र एवं ज्ञाति जनों की उपस्थिति में बुलाकर 
शालि-कण दिये थे | इतना अवश्य था कि पुत्रवधुओं को सास-ससुर 
की उपस्थिति में बड़े ही संयत ढंग से रहना पड़ता था । 

पत्नी के रूप में नारी पुत्रवधू की अपेक्ना अधिक अधिकार 
सम्पन्न हो जाती थी। अतः उस अवस्था में परदा-प्रथा की आवश्यकता ह्ी 
प्रतीत नहीं होती थी । चूंकि गृह-कार्य के संचालन का नेतृत्व पत्नी 
ही करती थी, अतः उसे समय-समय पर सामाजिक व्यक्तियों के 
सम्पर्क में भी आना पड़ता था | पति की आज्ञापूर्वक पत्नी धामिक- 
पुरुषों के दर्शन के लिए अकेलो भी जाती थी। सृत्रकृतांग से ज्ञात होता 
है कि उस समय कामुक नारी साधु के पास जाकर उसे आक्ृष्ठ करने 
के लिए उससे तरह-तरह से वार्तालाप करती थी तथा नाना हावभाव 
प्रकट करती थी । 

जननी के रूप में नारी को यत्र-तत्र कहीं भी जाने की स्वतन्त्रता 
थी । मृगारमाता अकेली ही दोपहर में बुद्ध के पास गई थी। इसी 
प्रकार थावच्चा (स्थापत्या) अपने पुत्र की दीज्ञा के प्रसंग से कृष्ण वासुदेव 
के पास गई थी 
.. यद्यपि नायाधम्मकहाओ में प्राप्त कुछ उल्लेखों से यह भ्रम 
जाता है कि जैन-युग में परदा प्रथा थी, किन्तु जब उन उल्ले 
पूर्वापर प्रसंग के साथ सुक्ष्मदृष्ठि से देखते हैं तो वह भ्रम दूर हो जाता 
है। प्रथम उल्लेख के अनुसार रानी के द्वारा देखे गये स्वप्तों के फल 
६१. तए णं सिवनंदा“'कोडुम्बियपुरिसे '“वयासी--'खिप्पामेव लहुकरण” जाव 

पज्जुवासइ । 











“>उपा० १।५६ 
९२, सूय० १॥४१ 
९३. अथ खो विसाखा मिगारमाता दिवा दिवस्स येत भगवा तेनुपस द्भूमि'** 
द “-उदा० २।६ 


६४, तए ण॑ सा थावच्चा"'“'जेणेव कण्हस्स वासुदेवस्स भवणवरपडिदुवारदेसभाए 
तेणेव उवागच्छद'"'* 
की. कर कर “>ताया० १।५॥५६ 
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को जानने के लिए स्वप्न-पाठकों को बुलाया जाता था। जिस समय 
राज्यसभा में स्वप्न-पाठक फल बताते थे, उस समय वहाँ राजा के 
अतिरिक्त रानी भी उपस्थित रहती थी। किन्तु रानी के आसन के 
सामने यवनिका लगा दी जाती थी । . इस उल्लेख में यवनिका मात्र 
से परदे के प्रचलन का निष्कर्ष निकालना अनुचित होगा क्योंकि उस 
समय रानी यवनिका से घिरे आसन पर बैठकर राज्य-सभा की मान- 
मर्यादा एवं सामानन्‍्य-शिप्ठता का पालन मात्र करती थी। चूँकि उस 
समय राज्यसभा में नारियाँ उपस्थित नहीं होती थीं, . अतः उसी 
मर्यादा का पालन करने के लिए यवनिका लगायी जाती थी। 

दूसरे उल्लेख से ज्ञात होता है कि उस समय अंशुक नामक नारी 
के वस्त्रों को नाक की हवा से उड़ने वाला कहा जाता था। . इस प्रकार 
के विशेषण से घृघषट का भाव निकाला जा सकता है | कारण, घू घट 
के अस्तित्व में ही यह जाना जा सकता था कि वस्त्र नासिका की हवा 
से भी हिलता था या नहीं । किन्तु उक्त वत्त्र के अन्य विशेषणों के 
आधार पर इस विशेषण को भी वास्तविक न कहकर साहित्यिक कहना 
अधिक उपयुक्त प्रतीत होता है । 

अतः उक्त उललेखों पर दृश्लिपात करने के बाद भी यही कहना 
उचित होगा कि आगम-कराढीन नारियाँ आधुनिक अर्थ में परदे का 
प्रयोग नहीं करती थीं । 
परदा-प्रथा के अभाव का कारण : 

यहाँ यह प्रश्न उठना स्वाभाविक है कि जब रामायण एवं महा- 

भारत काब्यों में प्राप्त उल्लेखों एवं पाणिनि द्वारा व्याख्यात असुर्यपश्या 
शब्द से तत्कालीन नारी-समाज में परदा-प्रथा के अस्तित्व का स्पष्ठ 
आभास मिलता हैतो बौद्ध एवं जैन-युग में उक्त प्रथा सहसा कैसे समाप्त 


९६५. अब्मितरियं जबणियं अंछावेइ'"घारणाए देविए भद्ासणं रयावेह'*" 
“+नाौया० १११।१२ 

8६, देखिए---उद्ध » ८२ 

६७, देखिए--उद्ध ० २७ 
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ही गई ? यद्यपि इस प्रश्न का उत्तर प्रदेश-भेद कहा जा सकता है किन्तु 
इससे सन्‍्तोष नहीं होता । कारण, जिन ग्रामों एवं परिवारों में बैदिक- 
संस्क्ृति का प्रभाव था, उन्हीं के कुछ सदस्य श्रमण-संस्क्ृति से भी 
प्रभावित देखे जाते थे । अत: इस प्रइन के वास्तविक समाधान के लिए 
बौद्ध एवं जैन-मिक्षुणी-जीवन के ऊपर दृष्टिपात करना होगा । बोद्ध-युग 
में बुद्ध के संघ में भिक्षुणी, भिन्षुओं की भाँति बिना किसी परदे के एक 
स्थान से दूसरे स्थान को जाती थी। इसी प्रकार भिक्षुणी समाज में 
भिन्ना के निमित्त भी जाती थी तथा आवश्यकता के अनुपार घामिक 
उपदेश भी देती थी । 


भिन्षुणियों के इस आचार-विचार से उनके यह सम्भव नहीं था कि 
वे समाज के मनुष्यों से परदा करें। जब भिक्षुणी-वर्ग में वृद्धि हुई तो 
समाज की स्त्रियों पर भी भिक्षुणी-वर्ग का प्रभाव पड़ा तथा सामाजिक- 
स्त्रियों में भी परदा-प्रथा का प्रचलन समाप्त हो गया । 

गृहस्थ-ख्रियों को धामिकल््षेत्र में पुरुष-व्ग' के समान अधिकार 
प्राप्त होने से भी इस प्रथा की आवश्यकता समाप्त हो गई। बुद्ध तथा 
महावीर ने सैद्धान्तिक-रूप से स्त्री एवं पुरुष में कोई भेद नहीं बताया । 
उनकी दृष्टि में जिस प्रकौर मनुष्य धर्माचरण कर दु:खों को नाश करने 
में समर्थ था उसी प्रकार स्त्री भी दुःखों के ज्ञय में समर्थ थी।* फल 
स्वरूप स्त्री-वर्ग में व्याप्त हीनता की भावना समाप्त हो गई और वह 
प्रत्येक दृष्टि से अपने को पुरुष-वर्ग के समकक्ष समझने लगी । 

इस प्रकार श्रमण-संस्क्रति के पुनरत्थान के साथ ही सामाजिक- 
नारियों में परदा-अथा का हास होने लगा तथा श्रमण-संस्कृति के पूर्ण 
विकास के बाद परदा समाप्तप्रायः हो गया । 


मा साहा वीतरीलए कप ६०० ५००७० ताएतर गधा काया ४७६३ ०७ सतह: ०५ ५५७५०५००-थकेत कलम वकपपाकातकाब 


६८, (क) “यस्स एतादिसं यान॑ इत्थिया पुरिसस् वा । 
स वे एतेन यानेत निब्बानस्सेव सन्तिके” ति ॥ ि 
गातेयुत्त० १३१ 








(ख) अंगुत्तर० २।६१-६२ 
६९, 35 ६0 []6 00867५७॥06 रण (46 एथ78व8 ए& ७ उ्रठ[ढ्त $0 
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व्यभिचार 


भारतवर्ष में व्यभिचार सदेव से एक अपराध माना गया है तथा 
व्यभिचारी पुरुष को कठोर दंड दिया जाता रहा है। किन्तु नारी के लिए 
यह अपराध कभी छोटे पाप के रूप में रहा है तो कभी भीषण अप- 
राध के रूप में | कभी दूषित स्त्री को केवल निर्धारित प्रायश्चित्त के बाद 
निर्दोष मान लिया जाता था तो कभी उस ( दूषित ) स्त्री की जीवन- 
लीला ही समाप्त कर दी जाती थी । 


आगम-काल में एक भोषण अपराध : 


आगम-कालीन समाज में व्यभिचार एक भीषण अ्रपराध था। 
व्यभिचारी पुरुष या स्त्री को प्राणदंड दिया जाता था । बौद्धागमों से 
ज्ञात होता है कि कुल-कन्या या कुल-स्त्री के साथ व्यभिचार करनेवाले 
व्यक्ति के प्िर का मुण्डन कर दिया जाता था तथा दोनों हाथ पीछे से 
बाँध दिये जाते थे, तत्पश्चात्‌ नगर के मुख्य मार्गों पर फिराते हुए 
दक्षिण द्वार से बाहुर ले जाकर उसका सिरच्छेद कर दिया जाता 
था।  जैनागमों से भी इसी प्रकार के भयानक दण्ड की जानकारी होती 
है। कहा गया है कि पारदारिकों के हाथों तथा पैरों को काठ दिया 
जाता था, उसे भट्ठदी पर चढ़ाकर तपाया जाता था तथा उसका 
मांस काटकर उस पर नमक छिड़का जाता था। तत्पश्चात उसके 
नाक-कान काट दिये जाते थे तथा अन्त में कण्ठच्छेद कर दिया जाता 


9९॥6ए९ (8 06 छ8पफवेतान (067 ० जाएगा ॥6 28०९ [8 

छॉंलला एथाताएा बाद एछताला ४50 वब्व 6 पिं गंदा 0 
[684॥72 77069670670 7९॥६008 [(, 

“376 छाथप३ 0 ४०ए७क्का थे 2॥6ॉ6वण६ [7043, 0. 287 

१००, '“'दल्हाय रज्जुया पच्छाबाहूं गाल्हबन्धनं बन्धित्वा खुरमुण्ड''““दक्खिणतो 

नगरस्स सोसं छिज्जमानों ।**'अय॑ पुरिसों कुलित्यीसु कुलकुमारीसु चारित्तं 

आपज्जि, तेन न॑ राजानों गहेत्वा एवरूपं कम्मकारणं कारेन्ती'ति । क्‍ 

द -सेंयुत्त० ३॥३०२३-३ ०४ 
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था। उदयन राजा ने अपने वृहस्पतिदत्त पुरोहित के लिए व्यभिचार 
करने पर विविध यातनाओं पूर्वक प्राणदण्ड का आदेश दिया 
था ५ ०0५ 

व्यभिचा र-रूप अपराध का कठोर दण्ड न केवल पुरुष-वर्ग को ही 
दिया जाता था अपितु व्यभिचारिणी स्त्री को भी कठिन यातना 
सहनी पड़ती थी । अन्तर इतना था कि व्यभिचारी पुरुष को राजा 
की ओर से दण्ड दिया जाता था जब कि व्यभिचारिणी स्त्री को 
उसका पति स्वयं दण्डित कर सकता था। एक लिच्छवी ने भरी 
सभा में अपनी अतिचारिणी. स्त्री को मारने की घोषणा की थी। 





। 
इसका प्रधान कारण यह था कि आगम-कालीन नारी पर पति का 
पूर्ण प्रभुख होता था। उसे पर-पुरुष से दूषित अपनी पत्नी को 
मार डालने का पूर्ण अधिकार था, किन्तु व्यभिचारी पुरुष को मारने 
का अधिकार समाज के सामान्य-व्यक्ति को नहीं था। अतः उसे राजा 
की ओर से दण्डित किया जाता था । 


62३०4॥ररन-लरलक ५9 ॥/॥0॥क लक एसा३ ० क८क)2०१ ७ ऋ्ष४/उ/ाक. १९ हर न ११ 4०७१३: +पर कान १2५ 30७ >॥६ फत९१५ह/१७/५० ७४:९० //४०५७३७३०८७७७७०७/०३०१७३४क/० हा के. 


१०१. अवि हत्यपायछेयाएं अदु वा वद्धमंसउक्कन्ते । 
अबि तेयसामितावणाणि तच्छिय खारसिचणाईं य ॥ ः 
अदु कण्णनासछेंयं कण्ठच्छेयर्ण तिइबखन्ती । 





“+>सूय ० ११४)१।२१-२२ 
१०२, (क) बहस्सइदत्तं पुरोहिय पुरिसेहि गिण्हावेदइ जाव एएणं विहाणेणं वज्हं 
आणाबिए । 





“+विवाग० १।४।११२ 
स॑ हत्थच्छिणणगं बा'"'जीवियाओ 





(ख) तुलना की जिए--अहें ण॑ भंते त॑ पु 


ववबरोबएज्जा ; 
_>राग० सूत्र १६८ 





१०३, मय्हं पजापति अतिचरति, त॑ घातेस्सामो' 

४ | ““पातचि० पृ० ३०९ 

१०४. इमं च ण॑ सुसेणे अमच्चे एवं वयासी--एवं खछू सामी, संगड़े दारए मर्म 

अन्तेउरंसि अवरुद्धे। तए ण॑ से महचन्दे राया सुसे्ण अमच्च एवं 
वयाप्ती--तुम॑ चेव॒ ण॑'*'दण्डं वत्तेहि | 

द ““विवाग० १॥४।९८ 
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प्राग-आगम-काल में एक उपपातक : 


जब व्यभिचार के लिए निर्धारित दण्ड को दृष्टि में रखकर बोद्ध-युग 
से पूर्वकालीन साहित्य पर दृष्टिपात करते हैं तो ज्ञात होता है कि बौद्ध- 
युग से पूर्व व्यभिचार भीषण अपराध नहीं माना जाता था और न व्यभि- 
चारिणी नारी को प्राणदण्ड जैसा कठोर दंड अनिवार्य रूप से ही 
दिया जाता था। धर्मंसत्रों के अनुसार व्यभिचारिणी स्त्री को उसका 
पति पूर्णरूप से त्याग नहीं सकता था। इसका मुख्य कारण यह था 
कि तत्कालीन समाज में व्यभिचार एक उपपातक था तथा अ्रपराधी 
द्वारा उचित प्रायश्चित्त करने पर वह क्षम्य था। उचित प्रायश्चित्त कर 
लेने के बाद व्यभिचारिणी स्त्री को समस्त अधिकार पूर्ववत्‌ मिल जाते 
ये । इतना अवश्य था कि जब तक प्रायश्चित्त पूर्ण नहीं होता था, तब 
तक व्यभिचारिणी को गन्दे वस्त्र पहनने को दिये जाते थे तथा उतना 
ही भोजन दिया जाता था जितने से वह जीवित रह सके । कुछ विशेष 
व्यक्तियों के साथ व्यभिचार करने पर ही पत्नी को त्यागा जा सकता 
था । उनमें शिष्य, गुरु तथा झद्र प्रमुख थे । तात्पर्य यह कि जब पत्नी 
पति के शिष्य या गुरु अथवा द्वद्से व्यभिचार करती थी, तभी उसे 
व्यागा जा सकता था। चूँकि व्यभिचार से स्त्री को ही दूषित माना 
जाता था, अतः धर्मसृत्रों में पुरुष की अपेक्षा स्त्री के लिए ही विशेष-हप 
से व्यभिचार के दण्ड का विधान विहित है। 
... उक्त कथन से इतना निष्कर्ष सहज ही में निकाला जा सकता 
है कि आगम-कालीन-समाज में व्यभिचार पुरुष एवं स्त्री दोनों के लिए 
ही अक्षम्य अपराध था । यही कारण था कि आगम-कालीन-समाज में 
पति का अतिचरण न करना पत्नी का मूल गुण माना जाता था। 
इसी प्रकार धत्नी का भ्रतिचरण न करना पति का भी कर्त्तव्य था । 
इसके अतिरिक्त यह भी कहा जा सकता है कि दण्ड की भीषणता के 
कारण आगम-कालीन नारी में व्यभिचार जैसे दोष की कमी हो 
गई थी. 


१०५. धमंशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० ३२२-३ २३ 




















२२४ : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवने 
व्यभिचारिणी स्त्रियाँ 


इतना सब होने पर भी यह कहना नितान्‍त अनुचित होगा कि 
बौद्ध एवं जैन-युग में व्यभिचार का अभाव हो गया था। उस समय 
भी समाज में ऐसी स्त्रियाँ थीं जो व्यभिचार किया करती थीं । उनमें 
कुलटा, विधवा, भिक्षुणी, अधिक उम्र तक अविवाहित रूप से समाज 
में रहनेवाली कुमारियाँ आदि प्रमुख थीं। 

कुलटा-खियाँ पति के अभाव में परपुरुष से सम्बन्ध स्थापित कर 
लेती थीं तथा कभी-कभी जार से उन्हें गर्भ भी रह जाता था किन्तु 
उन्हें यहु भय अवश्य रहता था कि कहीं उनका पाप प्रकट न हो जाय, 
अतः कई बार वे भिक्षु-भिक्षुणी की सहायता से गर्भ गि्राकर ग्रुप्ररूप से 
फिकवा देती थीं। 

विधवा स्त्री भी कभी-कभी दुराचरण करती थी। एक विधवा 
स्‍त्री उदायी भिक्षु के कहने पर संवास के लिए बिना किसी संकोच के 
तुरन्त तैयार हो गई थी। . वेश्याएँ तथा अधिक उम्र की अविवाहित 
कुमारियाँ भी कामवासना की तृप्ति के हेतु प्रयत्व किया करती 
थीं। अत. उक्त सभी स्त्रियों को दृष्टिगोचर न करना उत्तम भिक्षु का 
प्रधान कर्तव्य था। 


मी मर मम री मन की अतडकर अहनकु कैधपकबैक्‍२००॥ सनक 





ला भरी /॥सपताका का भक 


१०९६. अंगुत्तर ० २।३८४ 
१०७. (क) तेन खो पन समयेन अज्ञतरा इत्यी पवुत्थपतिका जारेन गब्मिनी 
होति। सा कुलूपिक॑ भिक्‍खुं एतदवोच---इज्धूय्प गब्भपातन 
जानाही' ति। 
“पारा० पृ० १०४ 
(ख) तेन खो पत समयेत अज्ञतरा इत्यी पवुत्थपतिका जारेन गब्भिनी 


गति । सा गब्भ पातेत्वा कुलूपिक॑ भिक्‍खुनि एतदवोच---हन्दस्ये 
इम गब्भ पत्तत नीहरा” ति। 





““चुल्लछ ० वैध 
१०८. 'एहि, भन्‍्ते” ति ओवरक पविसित्वा साटक॑ निक्खिपित्वा मण्चके 
उत्ताना निपज्जि । 


ु -- पारा० पुृ० १६० 
१०६, अगुत्तर० २।३८४ द 


























आशिक 


धामानन्‍्य-स्थिति : २२४ 


व्यभिचारिणी स्त्रियाँ प्रायः भिक्षु-वर्ग के साथ सम्बन्ध स्थापित: 
करने का प्रयत्न करती थीं। इसका प्रथम कारण तो यह था कि भिक्तु-वर्ग 
के साथ संवास करने का व्यभिचारिणी-स्त्रियों को सहज ही में अवसर 
प्राप्त हो जाता था तथा द्वितीय यह कि भिक्तु-वर्ग के साथ संवास करने: 
का उनका दृषित-कृत्य भिक्षुओं को समाज एवं राज्य से प्राप्त सम्मान 
की ओठ में छिप जाता था। अ्रतः काम्नुक-स्त्रियाँ श्रमण करने वाले 
भिक्षु को आवास देकर उनसे कामवासना की तृप्ति का प्रयन्न करती 
थीं। .. भिक्षुओं का अखण्ड ब्रह्मचर्य भी कामुक-स्त्रियों के लिए श्राकर्षण 
का विषय था। .. अतः वे भिन्तुओ्रों के पास जाकर तरह-तरह से 
उन्हें ग्राकृष्ठ करने की चेष्ठा करती थीं । 

दूसरी ओर भिन्नणियों के कारण भी व्यभिचार को कुछ सीमा तक 
प्रश्रय मिला था जिसका वर्णन पहले किया जा चुका है । 

अतः संक्षेप में यह कहा जा सकता है कि यद्यपि दण्ड की भीषणता 
से आगम-कालीव समाज में व्यभिचार जैसे दुष्कृत्य का 'ह्वास हुआ था 
किन्तु कुछ तारियाँ उस समय भी व्यभिचार करती थीं तथा उस 
व्यभिचार की प्रवृत्ति को भिक्षु-भिक्षुणी-वर्ग द्वारा भी थोड़ा-बहुत प्रश्रय 
मिल जाता था। 

इसके अतिरिक्त आममों में कुछ ऐसे भी उदाहरण मिलते हैं जो 
वासना का रोमांचकारी चित्र उपस्थित करते हैं-जेसे एक बार भिक्षु 
एवं भिक्षुणी-संघ में पुत्र तथा माता प्रविष्ट हुए। एक-दूसरे से आक्ृष्ठ 


४०७६ ६३मेशरू कक 





११०, अथ खो सा इत्थी"“अनुरुद्धं एतदवोच-- अय्यो, भन्‍्ते, अभिरूपों 
दस्सनीयों पासादिकों, अहं चम्हि अभिरूपा दस्सनोया पाप्तादिका । साधाहं, 
भन्ते, अय्यस्स पजापति भवेय्यं  ति। 





“>पाचि० पु० ३१ 
१११, “जे इसमे भवंति समणा"“'जा य खलु एड स॒रद्धि मेहुणधम्म परियारणाए 
आउट्टाविज्जा पुत्त खलु सा ओलभिज्जा ओयरस्सि तेयस्सि!”* 
ह “-आंचा० २।२॥१ सू ० २६४ 
११२. सूच० १॥४॥१।४-८ कक मी 
११३, देखिए--भिक्षुणी, उद्ध” २९, ३०, ३१ 
२६ 




















२२६ : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


होने से उन्होंने (माता तथा पुत्र ने) आपस में मैथुन-धर्म का सेवन 
किया। 

थेरीगाथा से ज्ञात होता है कि एक बार माता एवं पृत्नी--दोनों ने 
एक दूसरे की सौत बनकर जीवन-यापत्त किया था । 

यदि उक्त दोनों उल्लेखों में थोड़ी भी सत्यता हो तो यह कहा जा 
सकता. है कि यदि एक ओर उस समय समाज में सदाचार की उत्कृष्ठ 
प्रवृत्ति पाई जाती थी तो दूसरी ओर दुराचरण की पराकाप्ला भी । 

यहाँ यह उल्लेखनीय है कि जेनागमों में भिक्षु-भिक्षणियों द्वारा 
सामाजिक-ना रियों में व्यभिचार को प्रश्नय देने वाली प्रवृत्तियों में कमी 
हो गई थी। इसका प्रमुख कारण यह था कि जेन-युग तक न केवल 
भिन्नु एवं भिक्षुणी-संघ के सुसञ्जालन के लिए व्यापक नियमों का सर्जन 

हो चुका था अपितु भिक्षुणी की शील-रक्षा के निमित्त संघ सक्रिय सहयोग 

भी करने लगा था। अतः इससे यह कहा जा सकता है कि जेंन-युग में 
भिक्षुओं तथा भिन्षुणियों द्वारा दूषित किये जाने वाले सामाजिक वाता- 
वरण में पर्याप्त सुधार हो गया था । 


धार्मिक-प्रवृत्ति 


भारतवर्ष सदा से धर्म-प्रधान देश रहा है। यहाँ नर-नारी का 
स्तर धामिक दृष्टि से ही निर्धारित होता रहा है। यहाँ जिसे 
जितने अधिक धार्मिक अधिकार प्राप्त होते हैं तथा जो जितनी ज्यादा 
धामिक-क्रियाएं करता है वह उतना ही श्रेष्ठ माना जाता है। सच तो 
यह है कि इस देश में प्राचीन काल से ही धामिक अधिकार एवं कर्त्तव्य 


पाक कक प प्राय धथ ३45 वा + &सइकपतायााणा पान का एम धा दा: ॥ पा? (/2कलकने शक 4 उत_लकल कर“ आप 


११४. तेन खो पनत्त समयेन सावत्थियं उभो मातापुत्ता वस्सावासं उपग्सिसु-- 
भिक्‍्खु च भिक्‍खुनी च ।'“ते ओतिण्णचित्ता सिबखे अपच्चक्खाय दुब्बल्यं 
अनाविकत्वा मेथुनं धम्मं पटिसेविसु । 





“-अंगृत्तर ० २।३३१ 


हू 


११४. उभो माता च धोता च मय॑ आसूं सपत्तियों । 
. .. ......-. न“येरी० ११/१४२२४ 

































































सामान्य-स्थिति : २२७ 


राजनीतिक एवं सामाजिक अधिकारों एवं कर्त्तव्यों से श्रेष्ठ माने जाते... 
रहे है । 
चेदिक-कालीन स्थिति : 


वैदिक-काल में नारी का स्थान नर के समान ही श्रेष्ठ था । इसका 
प्रधान कारण यही था कि उसे नर के समान ही धामिक अधिकार प्राप्त 
थे | इतना ही नहीं अपितु नारी के बिना नर को यज्ञाधिकारी ही नहीं 
माना जाता था । यहाँ यह उल्लेखनीय है कि यद्यपि मासिक-घधर्म को प्राप्त 
नारी अपवित्र मानी जाती थी, . किन्तु वह अपवित्नता ३-४ दिन 
की होती थी । अतः इस अपवित्रता के कारण वह अपने लिए धामिक- 
दुनियाँ में हीनता का अनुभव नहीं कर पाती थी | अतएवं वैदिक-काल 
में नारी की घामिक-प्रवृत्ति में किसी प्रकार की हीनता नहीं थी । उस 
समय वह प्रत्येक धार्मिक कार्ड में पुरष का सहयोग करती थी। 


उत्तर-वेद्क-काछीन स्थिति : 

वैदिक-काल में नारी को जो नर के समान धामिक-अधिकार प्राप्त 
थे, वे धीरे धीरे क्षीण होते गये । मासिक-धर्म की अपवित्रता से नारी 
पवित्र मानी जाने लगी। इसके अतिरिक्त वेदों के मंत्रों के शुद्ध 
उच्चारण को दिये गये महत्त्व ने भी नारी की घार्मिक-अ्रवस्था पर 
कुठाराघात किया । 
धार्मिक अधिकारों का हनन : 

यद्यपि उत्तर-वैदिक-काल में सुविधा की दृष्टि से नारी को शबनेः 


कक मेक कमर 
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२२८ : बोद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


शने: घामिक-अधिकारों से वश्चित किया जाता रहा किनत विधानत: 
वह तब तक उन अधिकारों की अधिकारिणी कहलाती रही जब तक 
कि उसका उपनयन संस्कार होता रहा । उपनयन संस्कार के समाप्त... 
ही जाने से नारी के धामिक अधिकारों का संवैधानिक रूप से हवन हो... 


क्‍ गया और अनुपनीत नारी क्ुद्रों की श्रेणी में आ गई । ल्‍ 
अन्नुपनीत नारी की धामिक क्रियाएँ: 
जब जन-साधारण को उक्त तथ्य का बोध होता है, तो साधा- 


रणतया सभी के मन में ये विकल्प उठते हैं कि क्‍या अनुपनीत 
एवं यज्ञादि-कार्य से वंचित नारी कोई धामिक-क्रियाएं करती थी या 
/.... नारी-जीवन में धामिक-प्रवृत्तियों का नितान्त अभाव हो गया था ? 
क्‍ उक्त प्रश्नों का उत्तर तत्कालीन-साहित्य में पूर्ण रूप सेप्राप्त.... 
* किया जा सकता है। उदाहरण-स्वरूप अक़ाम-साहित्य से ज्ञात होता... 
है कि बौद्ध-भिक्षुणी-संघ के प्रादुर्भाव के पूर्व भी नारियों के जीवन में ह 
अनेक प्रकार की धामिक-प्रवृत्तियाँ विद्यमान थीं। इन प्रवृत्तियों में 
अग्नि, चन्द्रमा, सूर्य तथा अन्य अनेक देवताओं की पुजा एवं वन्दना 
करना, नदी के घाटों पर जाकर जल में डुबकी लगाना, आधे क्‍ 
सिर का मुण्डन कराना, पृथ्वी पर सोना, रात्रि-भोजन का त्याग क्‍ 
आदि प्रमुख थीं। _ किसी स्वजन के दिवंगत हो जाने पर गीले वस्त्र 
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बहबतसमादाना अड॒ढ सीसस्स ओलिखि । । | 
माय सेय्यं कप्पेमि रत्ति भत्तं न भुज्जहं । 
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सामान्य-स्थिति : २२६ 


एवं गीले केशों को धारण कर धामिक-व्यक्ति के पास जाना भी स्त्रियों 
की धार्मिक-प्रवृत्ति थी ।। जैनागमों से इस प्रकार की घामिक-प्रवृत्तियों 
की विशद जानकारी प्राप्त होती है। जैन-युग में स्त्रियाँ किपी विशेष 
मनोरथ की पूति के हेतु धामिक देवी-देवताओं की पूजा किया करती 
थीं। इनमें नाग, घूत, यक्ष, इन्द्र, स्कन्द, रुद्र, शिव, वैश्नमण 
प्रमुख थे ।  धन्‍्ता सार्थवाह की पत्नी सन्तान-प्राप्ति-हप मसनोरथ 
को प्राप्त करने की इच्छा से उक्त देवताओं के पास गई थी । इसी 
प्रकार अन्य भी अनेक उल्लेख मिलते हैं। उक्त देवताओं की पूजा 
स्त्रियाँ विशेष विधि से करती थीं । वे पहले पुष्करिणी में स्तान करती 
थीं । तत्पश्चात्‌ बलिकर्म करके उसी पुष्करिणी से कमल लेकर गीली 
साड़ी को ही पहने उससे निकलती थीं तथा पुष्प, वस्त्र, गन्ध माल्य 
. आदि वस्तुओं को ग्रहण करती थीं। . फिर अपने इष्ट देवता के 
पास जाकर आलोचनापूर्वक “प्रणाम करती थीं। तत्पश्चात्‌ रोम से 
बनी झाड़ू से आराध्य प्रतिमा का मार्जत कर उस पर जलघारा छोड़ती 
थीं । उसके बाद उसको सुकुमाल सुगन्धित वस्त्र से पोंछडकर उस पर 
बहुमूल्य वस्त्र, माठैय, गंध, चूर्ण आदि चढ़ाती थीं तथा घृपबत्ती जलाती 
थीं । इन सब क्रियाओं को करने के पश्चात्‌ घुटने टंककर एवं अञ्जञलि 
बाँधकर अपने मनोरथ की प्राप्ति के हेतु प्रार्थना करती थीं । 
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२३० : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


तथ्य यह है कि नारी नर की अपेक्षा अधिक धर्मपरायण 
थी । आगमों से भी यही तथ्य स्पष्ट होता है। नारी के उपनयन एवं 
उसकी वैदिक-शिक्षा पर जब प्रतिबन्ध लगा, तो उसने धर्माचरण के 
अन्य साधनों को अपनाना प्रारभ्भ कर दिया था । कारण, नारी सदैव 
से थोड़े-बहुत अंशों में पुरुष पर आश्रित झहती थी । यहाँ यह उल्लेखनीय 
है कि यद्यपि स्त्रियों का उपनीत होना प्रकट रूप से मनु के समय में 
बन्द हुआ था किन्तु इसके कई वर्ष पूर्व से अर्थात्‌ ईसा पू० ५ वीं सदी 
से ही कम्याम्रों का उपनयन केवल रस्म-रिवाज रह गया था । अतः 
यदा-कदा उसे भीषण विपत्तियों का भी सामना करना पड़ता था । ऐसी 
परिस्थितियों में नारी के लिए धर्म का बड़ा सहारा रहता था। 
इसीलिए वह सदेव किसी न किसी रूप में धर्म का पल्‍ला पकड़े 
रहती थी । 























आगम-काली न नारी की धामिक-प्रवृत्तियाँ : 


अमण-संस्क्ृति के विकास के बाद नारी ने अपने खोये हुए धामिक- 
अधिकारों को बड़े उत्साह के साथ प्राप्त किया । इसका प्रमाण यह है | 
कि नारी ने बुद्ध की इच्छा, न होने पर भी संघ में प्रवेश पाने 
सफलता प्राप्त की । 
























































बोद्ध-धर्म के प्रभाव से नारी ने अन्य घासिक-प्रवा 
अपनाया | उनमें चतुर्दशी, पूर्णिमा, प्रत्येक पक्ष की अह्वमी तथा प्रातिहार्य-.._ 
पक्ष के दिन, अष्टांग-ब्रतों को धारण करना, उपोसथ क्के दिन उपवास 
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सामान्य-स्थिति : २३१ 


करना, पंचशीलों का उल्लंधन नहीं करना आदि प्रमुख थीं। . उक्त 
सभी प्रवृत्तियाँ नारी गृहस्थाश्रम में उपासिका के रूप में रहकर 
करती थी । 


धार्मिक व्यक्तियों के प्रति सम्मान ; 


आगम-युग में गृहस्थाश्रम मैं स्थित नर की अपेक्षा नारी धर्म में 
जो अधिक उत्साह दिखाती थी उसका प्रधान कारण नारी की घ॒र्म के 
प्रति असीम श्रद्धा तो था ही, साथ ही समाज भी नारी से इस प्रकार 
की आशा करता था । पत्नीत्व की शिक्षा में यह भी सिखाया जाता 
था क्रि तारी पति के पुज्य व्यक्तियों का उचित सम्मान करे। नारी 
उसी शिक्षा के अनुसार धार्मिक-व्यक्तियों को भिक्षा श्रादि देने में 
महत्त्वपूर्ण योग देती थी । सुप्रिया नामक उपासिका ने एक भिक्षु को 
अपनी जांघ का मांस काटकर दासी द्वारा भिजवाया था। ... विमान- 
वत्धु में नारी द्वारा धारमिक-व्यक्तियों को दिये गये विभिन्न प्रकारों के 
दानों की चर्चा उपलब्ध होती है । हर 
जैनागमों में भी नारी द्वारा धाभिक-व्यक्तियोँ के प्रति किये गये 
.... उदार ब्यवहार की यत्र-तत्र चर्चा की गई है। यदि कोई नारी किसी 
धामिक-व्यक्ति के प्रति उचित कर्त्तव्य का पालन नहीं करती थी, तो 
उसे उसका दण्ड भुगतना पड़ता था। जब ब्राह्मण-पत्नी नागश्री ने 
एक साधु को प्राणघातक आहार दिया तो ब्राह्मण ने नागश्नी को दण्ड- 
स्वरूप मारपीट कर घर से निकाल दिया । .. इसी प्रकार जब 
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१२८. चातुहसि पञ्वदर्सि या च पक्खस्स अट्टुमी । 

। पाटिहारियपक्ख च अद्वुज्ज समागतं ॥। 

! .... उपोसथ उपवसिस्स सदा सोलेसु संबुता । 
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 ऊरुमंसं उककन्तित्वा दासिया अदासि--हन्द, जे इम मंस सम्पादेत्वा 
अमुक॒रत्मि विहारे भिवखु गिलानो तस्स दज्जाहि । 
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२३२ : बौद्ध और जैन आगमों में नारी-जीवन 


द्रोपदी ने घामिक-व्यक्ति नारद का उचित सम्मान नहीं किया तो 
नारद ने उससे बदला लेने की ठान ली तथा अवसर पाकर पद्मनाभ 
राजा को उसके श्रपहरण के लिए उकसाया। .. तात्पर्य यह कि 
आगम-काल में समाज स्थ्रियों से यह अपेक्षा करता था कि वे धामिक- 
व्यक्तियों के प्रति उचित आचरण करे। इसका कारण यह था कि भिन्नु 
को भिक्षा आदि देने के अवसर पुरुष की अपेक्षा स्त्री को अधिक प्राप्त 
होते थे। स्त्रियाँ भी सामान्यतया समाज को इच्छा के अनुकूल ही 
व्यवहार करती थीं। धामिक-व्यक्तियों द्वारा स्त्रियों के लिए प्रयुक्त 
भगवती, श्राविका, उपासिका, धार्मिका एवं धर्मप्रिया सम्बोधनों 

स्त्रियों के घामिक-व्यवहार के स्वरूप का अनुमान किया जा सकता 

१3४० 








धार्मिक-उत्सवों मे उत्साह 


घामिक-अवसरों पर भी स्त्रियाँ पूर्ण उत्साह दिखाती थीं। पृत्री से 
लेकर वृद्धा तक सभी स्त्रियाँ धामिक-पुरुषों के दर्शन के लिए जाती थीं । 
अधिक क्या, कुछ ऐसे भी धामिक-उत्सव थे, जो सामान्यतया स्त्रियों के 
ही उत्सव माने जाते थे। इसका प्रमाण पश्मावती देवी द्वारा अपने पति 
से नागमहोत्सव में सम्मिलित होने के लिये किया गया अनुरोध है 
अनुरोध करते हुए रानी ने कह्य था कि कल मेरा नाग-महोत्सव है, आप 
मुझे उत्सव मवाने की आज्ञा प्रदान करें। साथ ही उसमें आप भी 
सम्मिलित हों |. उक्त वाक्य से यह सुस्पष्ठ हो जाता है कि उस 
समय नाग-महो त्सव स्त्रियों का घामिक-उत्सव माना जाता था । 
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यहाँ यह उल्लेखनीय है कि आगम-काल में नारी का धामिक-उत्सवों 
में जो उत्साह था, उसका झुलकारण धामिक-तारियों के प्रति सामाजिक 
व्यक्तियों का प्रोत्साहन था। गाहंस्थ्य-जीवन में रहकर धर्माचरण 
करने की इच्छुक नारी को सामाजिक-व्थक्तियों की सहानुभूति प्राप्त 
थी । उस समय समाज ऐसे परिवारों को सम्मान की दृष्टि से देखता 
था जिसका नारी-वर्ग धाभिक होता था। बौद्ध-युग के प्रारम्भ में अल- 
बत्ता नारी के धामिक विश्वास एवं उत्साह पर ताने मारे जाते थे तथा 
विरोध भी प्रकट किया जाता था । उदाहरणस्वरूप मल्लिका की बुद्ध, 
धर्म एवं संघ में भक्ति देखकर प्रसेनजित्‌ ने उसे ताना मारा, किन्तु 
मल्लिका पर उस ताने का कीई असर नहीं हुआ |... इसी प्रकार धान- 
ज्जानि ब्राह्मणी की बुद्ध, धर्म एवं संघ में असीम श्रद्धा देखकर संगारव 

तरुण ब्राह्मण विद्वान्‌ ) ने उसे दुतकारा था किन्तु वह भी अपने धारमिक 

विश्वास से डिगी नहीं । . इस प्रकार के विरोध का मूलकारण ह 
सिद्धान्त-भेद रहता था। सारांश यह कि बौद्ध-युग में न केवल नारी 
धार्मिक-प्रवृत्तियों में रुचि ही लेती थी अपितु अपने धामिक-विश्वासों 
एवं प्रवृत्तियों पर दृढ़ भी रहती थी । 

जैन-युग तक गृहस्थ नारी के धामिक-उत्साह एवं विश्वास को 
सराहना ही प्राय: देखी जाती थी । 

उक्त समस्त कथन के आधार पर कहा जा सकता है कि आगम- 
कालीन नारियाँ धामिक-प्रवृत्तियों को विश्वास एवं उत्साह के साथ 
करती थीं । 
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तुब्मेहि अब्भणुन्नाया समाणी नागजन्नयं गमित्तए। तुब्मे वि ण॑ सामी ! 
मम नागजन्नयंसि समोसरह । 
--नाया० १॥८।७३ 
१३४. मज्यिम० २।३५४ 
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जहः कर 





ञ्क जि 


उपसंहार 


गत पुष्ठों में बौद्ध एवं जैन-आगमों के आधार पर नारी-जीवन के लग- 
भग एक हजार वर्षों का जो चित्र उपस्थित किया गया है वह 
भारतीय-संस्कृति का अभी तक उपेक्षित अंग रहा है। इस प्रबन्ध में 
वर्णित नारी-जीवन का सिहावलोकन करने से ज्ञात होता है कि वैदिक- 
कालीन नारी-जीवन का विकसित-रूप चिरकाल तक नहीं रहा सका था तथा 
उत्तर-बैदिक-काल में नारियों की स्थिति दयनीय हो गई थी । न केवल 
उन्हें घामिक-कृत्यों ( यज्ञ, वेद-मन्त्रोच्चारण आदि ) को सम्पन्न करने 
के अधिकार से ही वंचित किया गया था अपितु उन पर श्रन्य अनेक 
बन्धन भी लगाये गये थे, जिसके कारण उनका धामिक,, सामाजिक, 
आर्थिक एवं बोरि 








द्विक-विकास अवरुद्ध हो गया था । फलतः स्त्रियों का 
अध:पतन प्रारम्भ हो गया था। 


बौद्ध-युग के आते-आते स्त्रियों की अवस्था में अत्यधिक दयनीयता 
आा गई थी। यद्यपि बुद्ध ने नर एवं तारी के धामिक-समानाधिकार 
चर्चा ही नहीं की अपितु नारी की उपेक्षा का यत्र-्तन्र विरोध भी 
किया था किन्तु समाज पर इसका प्रभाव नगण्य ही रहा क्योंकि बुद्ध 
ते उक्त समानाधिकार की चर्चा सिद्धान्तहूप से तो अवश्य स्वीकार की किन्तु 
उसे प्रयोगात्मक-रूप देने में क्रिचित्‌ भी उत्साह नहीं दिखाया | इस 
प्रकार का वातावरण बुद्ध द्वारा भिन्षु-संघ की स्थापना के लगभग ५ 
वर्ष बाद तक बना रहा । अन्त में सिद्धान्ततः प्राप्त घामिक-समाना- 











घिकारों के प्रयोगात्मक-रूप की प्राप्ति के उद्देश्य से महाप्रजापती गौतमी 
ने अन्य मारियों के साथ ऋ्रान्तिकारी कदम उठाया । यद्यपि गौतमी को 


पहले दो बार निराश होना पड़ा था किन्तु बाद में आनन्द 





-संघ की स्थापना करानें में 
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सफलता प्राप्त कर ली। भिक्षुणी-संघ की स्थापना के बाद उससे नारी 
समाज का प्रत्येक वर्ग प्रभावित हो उठा । ल्‍ 








पुजी: 


वैदिक-युग में पुत्री की अवस्था अत्यन्त उन्नत 
उस समय पुरुष-सन्तान की ही कामना की जाती थी, किन्तु 
अथ नहीं कि पुत्री को घृणा की दृष्टि से देखा जाता था 
कारण तत्कालीन सामरिक वातावरण ही था । कालान्तर 
बदलों और पुत्र-प्राप्ति के साथ धामिक-दृष्टिक 
पुत्र को पितृ-ऋण से मुक्तिदाता एवं पुन्नामक नरक का नाता कहा 
जाने लगा तथा कुछ समय बाद पृत्र-प्राप्ति 































उत्तरोत्तर अधिकाधिक धार्मिक महत्त्व दिया गया जो कि पत्री 
अभिशाप थघि्ट 


बनती गई तथा कठिन से कठिन विवाहसम्बन 


बंघती गई । फलस्वरूप बौद्ध-युग के प्रारम्भिक काल तक पुत्री का जन्म 
कष्टदायक मात्रा जाने लगा क्‍योंकि उस समय समाज 
अनुराग एवं पूत्री के प्रति विराग का भाव अपनी 
पहुँच [या था । 


बुद्ध ने उक्त भेदभाव की खाई को पाठने का प्रथत्त किया । उन्हें 
नतो पृत्र-प्राप्ति को घामिक महत्त्व प्रदान किया और न 
अल्पायु-विवाह को अनिवार्य धामिक-कर्त्तव्य बतलाया 
समाज में पृत्र-पुत्नी के प्रति अनुराग-विराग कर 
लगी । जैन-युग तक उक्त भावना की पूर्ण समा 
ने पछठटा खाया और कन्या का जन्म खेद 
गया । 


यद्यपि आगम-काल 
रूप से अधिकार प्राप्त 
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अपरिमित स्नेह के कारण उन्हें इस अधिकार-हीनता का अनुभव ही 
नहों हो पाता था । उनका बाल्यक्राल सर्वतस्त्रस्वतन्त्र रूप से व्यतीत 
होता था । सामाजिक-हृष्टि से कन्या को पविक्र माना जाता था, अतः 
उनके साथ अनेतिक आचरण करने वाले व्यक्ति को प्राण-दण्ड तक दिया 
जाता था । 











विवाह : 


आगम-काल में विवाह के दृष्टिकोण में भी महत्त्वपूर्ण परिवर्तन 
हुआ पुत्र-प्राप्ति की भाँति वैदिक-संस्क्ृति में विवाह को भी उत्तरोत्तर 
अधिकाधिक घामिक महत्त्व दिया गया था। किस्तु बुद्ध ने धामिक- 
उत्कर्ष की प्राप्ति के लिए विवाह को त्याज्य बतलाया। कारण, उनका 
धर्म शुद्ध ब्रह्मचर्य के ऊपर आधारित था। फलत: विवाह उनके 
अनुयाथियों में अनिवार्य धारमिक-कृत्य न रहकर ऐच्छिक-पारिवारिक- 
धरनविवाह को 
उसका दुर्भाग्य बतछाया | परिणामस्वरूप कन्या के अल्पायु-विवाह का 
होने लगा तथा जैन-युग तक भोग करने में समर्थ कन्या 
विवाह किया जाने लगा । 

विवाह के इस परिवर्तित दृष्टिकोण से कन्याओं में स्वाभिमान की 
भावना का उदय हुआ ग्रतः उनके लिए यह परिवर्तन निःसन्देह वरदान 
सिद्ध हुआ किन्तु नववधू के रूप में स्थित नारी-समाज के लिए विवाह 














विवाह एवं विवाह- 
जाने के कारण, पुरुष-वर्ग जब॒ और जिस परिस्थिति में चाहता था अपनी 
कर, उसे सदा के लिए गअ्रसहाय बनाकर प्रव्रज्या 










क-पारिवारिक-कृत्य हो जाने से विवाहसम्बन्धी कर्मकाण्ड 
की भी परिसमाप्ति हो गई। अब व्यक्ति अपने पुत्र के विवाह के हेतु 
उपयुक्त कन्या को ले आता था अथवा लड़की ,का पिता उसे उपयुक्त 




















| 
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वर-पक्ष को दे आता था। चूंकि विवाह में वर या कन्या के 
वर्ग का सहयोग अनिवार्य-रूप से रहता था, अतः गन्बर्ब-विवाह का 
प्रश्न ही नहीं उठता - थ श्र 
का भी प्रचलन नहीं था । जैन-युग तक विवाह को सुदृढ़ बनाने के हेतु 
एक निश्चित विधि ग्रवश्य अपनायी जाने छगी था किन्तु उसके स्वरूप 
को देखते हुए कहा जा सकता है कि उस समय भी की धामिक- 
कृत्य के रूप में मान्यता नहीं दी जाती थी । 

चू कि विवाह में माता-पिता का प्रभुत्व रहता सामान्यतया 
विवाह का एक ही प्रकार-माता-पिताग्रों द्वारा विहिन विवाह था । 
किन्तु कभी-कभी कन्या के बदले में शुल्क लिया जाता था तथा यदा- 
क॒दा कन्या को पति-चयन का अधिकार दे दिया जाता था। ग्रत: 


। इसी प्रकार आजकल की भांति वर-या 


















तत्कालीन विवाहों को विशेष रूप से तीन भागों में विभवत किया जा 





सकता है-माता-पिताओं द्वारा विहित विवाह 
वर विवाह । 

वैवाहिक-कृत्यों में वर एवं कम्या-पक्ष एक दूसरे की जाति, 
प्रतिष्ठा, गोत्र आदि पर विशेष ध्यान देते थे किन्तु अनुलोम एवं प्रर 
विवाहों का भी प्रचलन था। तुलनात्मक दृष्टि से 
की अपेक्षा अनुलोम विवाह का अधिक प्रचलन था । 
भी अत्यन्त व्यापक था । यद्यपि सगे भाई-र्बा नों के 
सम्बन्ध नहीं होता था किन्तु अन्य सभी सम्बन्ध 
बाघक नहीं होंते थे । 

जैन-युग में विधिपूर्वक विवाह तो होता 
अवसर पर उचित दहेज भी दिया जाता था। 


य-विक्रम विवाह 





















जीवनोपयोगी भ्रावश्यक वस्तुएं रहती थीं । 





हीं था किन्तु वेश्य एवं निम्न- 
वर्ग में कन्याओं का यदा-कदा पुनविवाह भी हूं 
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थी। समाज में विवाह-विच्छेद भी पाया जाता था किन्तु नारी की 
ग्रपेक्षा नर ही इसका प्रयोग अधिक करता था। बहुपतित्व-प्रथा का 
प्राय: अभाव था जब कि बहुपत्नीत्व-प्रथा अपनी च 





पुत्रवधू 





एवं उत्पीड़ित अवस्था में विशेष परिवर्तन नहीं हुआ था । उन्हें सास- 
ससुर के कठोर नियन्त्रण में भ्रपता जीवन यापत्त करना पड़ता था। 
सास-ससुर की अनुमति के बिना पुत्रवधू द्वारा किया गया उत्तम कार्य 
भी उनका गरुतर अपराध माना जाता था जिसके कारण उसकी 
जीवनलीला तक समाप्त कर दी जाती थी। परिवार में उसे श्रधि का रपूर्ण 
सदस्यता नहीं के बराबर थी 


ससुर-कुल के उत्पीड़न से बचने के लिए यह आवश्यकै था कि 


पुत्रवध्चू अपने आच रण से परिवार के सभो सदस्यों की प्रिय बन जाय । 
इसके लिए विवाह के पूर्व या को उचित शिक्षा दी जाती थी। 
सास-ससुर को प्रिय पुत्रवध्रू को कष्ट नहीं उठाने पड़ते थे। यदि कदा- 
चित्‌ पत्ति के प्रन्नजित होने पर पुत्रवश्ठ के रूप में रहने वालो उसकी 
पत्नी को वैधव्य का अनुभव करना पड़ता था तब भी सास-ससुर का 
स्नेह उसे सुखद जीवन-यापन करने में अत्यधिक सहायक होता था । 
जैन-युग में पुत्रवश्चू की स्थिति अपेक्षाकृत अधिक उन्नत हो गई 
उस समय न तो सास-ससुर द्वारा उनपर अकारण कठोर अत्याचार 
किये जाते थे और न ही पुत्रवश्ठ सास-ससुर की अ्रवज्ञा ही करती 
थी । इसके विपरीत ससुर से रक्षित पुत्रवह्ट सौभाग्यशालिनी मानी 
जाती थी | जब परिवार में एक से अधिक पुत्रवधुएँ होती थीं ती उनके 
का विभाजन ज्येघ्ठलता के आधार से न होकर बुद्धिमत्ता के आधार 
ने का भी प्रमाण मिलता है क्‍ 
यद्यपि आमगमों में पुत्रवक्द्‌ द्वारा सास-ससुर को दी गई 
३१ 





























यातना का 
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भी उल्लेख मिलता है किन्तु ऐसी परिस्थिति उस समय आती थी जब 
सास तथा ससुर में से कोई एक होता था । 





गृहपत्ती : 

आगम-युगीन गृहपत्नी की अवस्था अधिक उन्नत हो गई थी 
कारण, एक ओर तो उन्‍हें पति के समान गहस्थाश्रम में रहस: 
धर्माचरण का अधिकार प्राप्त हो गया था, तथा दूसरी ओर पत्नी को 
उचित सम्मान एवं प्रभुत्व देता पति का आवश्यक कर्त्तव्य निर्धारित किया 
जा चुका था। इस नवीन प्रभुता-पुर्ण सदस्यता का उत्तम नारियों ने 
सदुपयोग किया ओर वे पति के साथ अपना भी सामाजिक एवं घा मिक- 
क्षेत्र में महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त करने लगीं किन्त कुछ स्त्रियों ने इस 
स्वतन्त्रता एवं प्रभुना का दरुपयोग किया। उन्होंने पति का अति- 
चरण करना, धन चुराना आदि अनुचित कार्य प्रारम्भ कर दिये 
फलत: बौद्ध-युगीन गृहपत्नी-वर्ग उत्तम एवं अधम प्रकारों में बँट गया 
जैन-युगीन पत्नी-वर्ग में इस प्रकार की विभिन्‍नता समाप्त-सी हो गई थी 
और सामान्यतया पत्नी पति के साथ मधुर दाम्पत्य-जीवन व्यतीत 
करने लगी थी । बौद्ध-युगीन पत्नी-बर्ग की उक्त अस्तव्यस्तता का प्रमुख 
कारण पराधीनता से अचानक मिली स्वाधीनता ही थी, जो कि जेन-युग 
तक जन्मसिद्ध अधिकार का रूप ले चुकी थी 

पत्नी के अपराधों में पति का अतिचरण सबसे अधिक भयंकर 
अपराध माना जाता था और उप्के दण्ड-स्वहय पत्नी की हत्या तक 
कर दी जाती थी। जैन-युग में भी अतिचरण अपराध को भयंकर ही 
माना जाता था और विभिन्‍न प्रकार की यातनाओं के साथ मृत्यु ही 











भु 








ह। 





स्थिरता आ गई थी। 
आममकालीन समाज में सामान्यतया पति का ही पत्ली पर 
हे 
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होने के कारण जीविकोपार्जन करने में समर्थ नहीं होते थे या अतिवृद्ध 
होते थे, अपनी पत्नी का प्रभुत्व स्वीकार करना पड़ता था । 
के आगम-कालीन समाज में बहुपत्नीत्व-प्रथा अपनी पराकाप्ला 





पर पहुँच गई थी, अतः पत्नी-वर्ग में सपत्नी-कृत उत्पातों 


ि! 





था। पत्नी प्रायः अपनी सौतों का हित चाहते की जगह उनके विनाश 
का ही प्रयास करती थी । इस प्रकार के उत्पातों का मूल कारण यह था 
कि पति की पिय पत्नी इस आशंका से ग्रस्त रहती थी कि कहीं उसको 
सौत उसे गाप्त पति-प्रेम की एकाधिकारिणो न बन जाय जिससे 
उसके ऊपर अका रण हो दुःखों का पहाड़ हूट पड़े । इसके अतिरिक्त 
पत्नी यह भी नहीं चाहती थी कि उसकी सोत सब्तानवती हो । कारण, 
पति की मृत्यु के बाद उसकी सम्पत्ति पर वन्ध्या की अपेज्ञा सन्‍्तानवती- 
विधवा के पुत्र का ही वैधानिक अधिकार होता था । अतः पत्नी अपनी 
गर्भवती-सौत के गर्भ के विनाश का भी प्रयास किया करती थी । 

पत्नी के अच्छे तथा बुरे कार्यों से उसका यश एवं अपयश परिवार 
के साथ-साथ समाज में भी फैलता था । अश्रतः पत्नी को प्रत्येक कार्य 
करते समय परिवार एवं समाज के प्रति सतक रहना पड़ता था । 


जननी ! ५ 5 
स्कृति में प्रारम्भ से ही जननी को विशेष सम्मान दिया 
है | बैदिक-फाल में तो उसे परमात्मा के रूप में देखा ही 
सन्नकाल में भी, जब क्रि नारी को शूद्र के समकक्ष माना जाने 
लगा था, जननी को उचित सम्मान दिया जाता था। 

बौद्ध-युग में भी जननी के प्रति अत्यधिक सम्म।न प्रदर्शित करने 
पर जोर दिया जाता था । यहाँ तक कि बुद्ध स्वयं जननी के निःस्वार्थ 
त्रेम की सराहना करते थे। जैन-युग में भी जननी पूज्य एवं सर्वाधिक 
आदरणीय-नारी थी । वह अपने पुत्र के संरक्षण में ही जीवन बिताता 
चाहती थी जब कि बौद्ध-युग में जननी को यदा-कदा प्रक्नज्या लेते देखा 
जाता था। पुत्र के प्रव्नज्यासम्बन्धी समाचार से जननी ही सर्वाधिक 
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यों 





दुःखी होती थी तथा प्रक्नज्या जेसे मांगलिक-व 
से उपस्थित रहती थी | 
मातृत्व-पद की प्राप्ति को सामाजिक-हृष्ठि से अत्यधिक महत्त्व 


दिया जाताँ था । अतः नारियाँ सन्‍्तान के अभाव में उसे प्राप्त करने के 
लिए नाना प्रयास करती थीं । 

बौद्धागमों से यह आभास होता है कि उस समय समाज में माता 
के वध जेसे भयंकर पाप का अस्तित्व था। कारण, उनमें मातृ-वध की 
बारम्बार नि-्दा की गई है। जन-यग तक इस भयंकर पाप में 
सुधार सा हो गया था । 

यद्यपि बुद्ध ने सैद्धान्तिक-रूप से जननी की 
महत्त्व प्रदान किया था, किन्तु उसका प्रयोगात्मक-रूप उससे ठीक 
भिन्‍न था। ऐसा प्रतीत होता है कि जननी की सेवा एवं सम्मान करने 
के विषय में बुद्ध ने जो कुछ भी कहा, उसका सम्बन्ध गृहस्थाश्रम तक 
ही सीमित था, अन्यथा बुद्ध या उनके अनुयायी भिक्षु 
कुल-पुत्र को उसकी माता को दुःखित करने बाली प्रव्रज्या के लिए 
उत्साहित न करते । जेन-युग तक जननी की सेवा को अधिव 
त्मक-छूप प्रदान किया जाने लगा था । 

















विधवा : 


विधवा हो जाने के उपरान्त भी नारी की अवस्था में सामास्यतया 
कोई अन्तर नहीं झ्राता था । उस समय बाल कटवाना, रंगीन वस्त्र न 
पहनना, मांगलिक कार्यों में उपस्थित न रहना आदि हीनावस्थ 






की दारुण-प्रथा का ही अस्तित्व था 
विधवा स्त्री के लिए वियुक्त पति की सम्प 





सरक्षण या परपुरुष का ग्रहण जीवन-यापन के प्रमुख साधन थे । कभी 
कभी उक्त तीनों साधनों के अभाव में श्री-वर्ग भिन्षुणी-संघ को 
जीवनयापन का साधन बनाता था | 
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लक 


विधवा-स्त्रियों का, जिनका पति मर जाता था, पुनविवाह नहीं 
होता था। आगम-काल में नियोग जेसी प्रथा का भी प्रचलन नहीं था । 
नोंही धर्मो में विवाह एवं सन्तानोत्पत्ति को 


विधवाओं का पनत्रिवाह समाज से मान्य नहीं था, तथा ऐसी 





अपनाना उत्तम मात्ता जाता था 


हाँ तक जिन स्त्रियों के विषय में कहा गया है वे पूर्णतया क्‍ 








प्रत्येक कार्य करते समय समाज का 
उचित ध्यान रखना हे 


गेता था। चुकि स्तियों द्वारा जीविकोपार्जन 

करना हेय समझा जाता था, अतः उक्त सभी नारियाँ प्रायः स्वतः 
जीविक करती थीं। वे पिता, पतिया पुत्र के 
आश्रित रहकर ही जीवनयापन करती थीं। कित्तु उस समय कुछ 
- ऐसी भी खाँ थीं. जो जीविकोपार्जन का कार्य स्वतः करती थीं । 
इनमें कछ तो निर्धनता से पीड़ित होने से ऐसा करती थीं और कुछ 
तत्कालीन सामाजिक-व्यवस्था के कारण किसी सम्पन्न-परिवार को 
सदस्यता प्राप्त करने के अधिकार से वंचित होने से ऐसा करती थीं। 















करती थीं, प्रतः इन्हें अर्ध-सामाजिक नारियाँ कहना अधिक उपयुक्त 
होगा | इनमें परिचारिका, गणिका एवं वेश्यावर्ग प्रमुख थे । 


कं: 





रवारिकाओं में दासियों का आधिक्य था। ये प्रायः प्रत्येक 
सम्पन्न परिवार में थीं। उन पर उनके स्वामी-वर्ग का 
होता था और जब वे स्वामी से दासता से मुक्ति प्राप्त 
समझी जातो थीं। स्त्रियाँ चार प्रकार से दासियाँ 
की कुक्षि में जन्म लेने से, किसी से खरीदीं जाने 
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दासियों का कार्य गृहपत्ती की आज्ञानुसार उसके प्रत्येक 
में सहयोग करता था किन्तु कभी-कभी कार्यविशेष के लिए भी दासी 
रखी जाती थी। ऐसी दासियों को विशिष्ट संज्ञा दी जाती थी जे 
कुम्भदासी, प्रेषणकारिका आदि । 


वैदिक-काल में दासियों से निम्न से निम्न कार्य कराए जाते थे 
यह्पि आगम-युग में भी दासी से अधिक से अधिक कार्य कराने की 
प्रवृत्ति देखी जाती थी तथापि उसकी स्थिति सामान्यतया उन्नत हो गे 
थी । दार्स। के प्रति उचित व्यवहार करना प्रत्येक नर-तारी का कर्त्त॑ब्य 
हो गया था। किन्तु दासी अपने स्वामी से सदेत्र डरती थी। चू कि 
दासी व्यक्ति की निजी सम्पत्ति होती थी अतः: उसे तब तक भिक्तुर्ण 
नहीं बनाया जाता था जबत्र तक वह दासता से मुक्त न हो जाय। 
दासता से मुक्ति विशेष हर्ष के अवसर पर ही दी जाती थी तथा मुक्ति 
देते समय स्वामी उसे स्नान कराता था | 

शिशु के पालन के हेतु दाइयाँ रखी जाती थीं 
दासी की अपेक्षा उन्‍नत होती थी। कुछ परिचारिकाएं स्वामी के 
मनोरंजन का कार्य करती थीं 











गणिका एवं वेश्या : 





किन्तु आगमों से ज्ञात होता है कि बौद्ध-यु 
वेश्या पृथकू-पृथक्‌ ही थीं अपितु उनमें उल्लेखनीय भेद भी था 
गणराज्यों की देन थी। गण-राज्य की सामान्य सम्पत्ति 
उसको गणिका कहा जाता था। उस सम्पत्ति का 
धनी-मानी व्यक्ति कर सकता था जब कि 
का द्योततकः था जो अपने शरीर के म 
चलाती थी। 
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क्र 






हक" 


वी स्त्री माना जाता था। उसका सभी गणराजों के 


.. रहता था। अतः उसके पास अपरिमित 


बक था। सामाजिक एवं घा्मिक-न्षेत्रों में उसे 
यथें्ग सम्मान दिया जाता था । उसके साथ सम्पर्क स्थापित करना 
बात मानो जाती थी। वह अत्यधिक कामुक 
भ-किसी व्यक्ति पर अपना जाल नहीं फेलाती 
ने उसे भिक्षुणी बनाने में सदेव उत्साह दिखाया। 

गणिकाओं में विपरीत वेश्याओं का सम्पर्क जन-साधारग से 
क्षाकृत निर्भव एवं कामुक होती थीं । अतः बे 
अवसर पाकर उचित-अनुचित सभी तरीकों से घन कमाने का 
प्रयत्त करती थीं। इसके अतिरिक्त अपने शारीरिक प्रसाधन से 
जन-साधारण वो अपने ऊपर आए करने का सतत प्रयत्न करती 


थों । इनसे कामुक-वातावरण को प्रश्नय मिलता था। जैंत: प्रत्येक 


॥री के लिए वेश्याओं का दृष्टिगोचर न होना आवश्यक था | इन्हें 
सरलता ने भिक्तुगी नहीं बनाया जाता था। यदि किसी वेश्या को 


मिक्षणी बनने की उत्कट इच्छा रहती थी तो उसे भिक्षुणी बनने के 









घ्ुं ! | ५१] ल््‌ रू ! 


हा 


] 













री 









झूउ में रहकर अपने उत्तम आचरण को प्रमाणित 


डे 


३ 
के | 


र बौद्ध-पुग में गणिका एवं वेश्या पूर्णया पृथक्‌पृथक 
कम्तु जैन-युग में गणराज पों की समाप्ति के साथ ही साथ गणिका 
दर्श भी समाप्त हो गया और गणिकाएं राजा ओं की रखेल 


हक 


गीं। उनकी स्वतन्त्रता एवं प्रभुता का पूर्णतया 
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भिक्षुणी-संघ की स्थापना था। प्रारम्भ में बुद्ध नारियों को संघ में प्रवेश 
देने के पक्ष में नहीं थे । इसका प्रधान कारण यह था कि बे संघ को ब्रह्म- 
चर्य पालन करने का स्थान बनाना चाहते थे तथा स्त्रियों को ब्रह्मचर्य के 
लिए घातक मानते थे । इसके साथ ही संघ उस समय समाज एवं राज्य क्‍ 
की छत्रच्छाया से होत भी था। अतः नारी को प्रवश देने पर संघ उनकी... 
शीलरक्षा का कठिनतम उत्तरदायित्व उठाने में असमर्थ था। किन्तु... 
नारियों ने बुद्ध की इस नीति का अधिक दिनों तक पालन नहीं किया | 
पांच वर्ष बाद नारियों ने आनन्द की सहायता से संघ में प्रवेश पाने का 
उपक्रम किया । आनन्द ने ताकिक ढंग से नारियों को संघ में प्रवेश 
देने का प्रस्ताव रखा । बुद्ध ने आनन्द के तकों में उलझकर अ्रनिच्छा- 















































पूर्वक नारियों कोसंघ में प्रवेश की अनुमति दी। किस्तु प्रवेश देने के... 
पर्व उन्होंने चारियों को अनिवार्य-रूप से पालन करने योग्य कुछ ऐसे... 
नियम बनाये जिनसे उनका स्तर संघ में भी भिक्षु-वर्ग की तुलना में सदा... 
के लिए निम्न हो गया। दूसरे शब्दों में उन नियमों का सर्जन कर बुद्ध 
ने भिक्षुणी-संघ को प्रभुसत्ता हमेशा के लिए भिक्षु-संघ को दे दी । ल्‍ 

भिन्नुणी-संघ की स्थापना का निःसन्देह नारी-समाज के प्रत्येक वर्ग 
में अभूतपूर्व उत्साह से स्वागत हुआ और भिक्षुणियों की संख्या बढ़ी 
किन्तु समाज के कुछ सदस्यों को नारी का यह रूप नहीं सुहाया । 
उन्होंने भिन्नुणियों की हंसी उड़ायी तथा एकान्त में अ्रकेली पाकर उन्हें 
दूषित भी किया। यद्यपि बुद्ध ने ऐसी घटनाओं को रोकने के लिए 
अनेक नियम बनाये किन्तु नियम-निर्माण के उपरान्त ऐसी 
की पुनरावृत्ति न हुई हो, ऐसा कहना कठिन है। हां 
भिक्षुणियों को इस प्रकार के अत्याचारों एवं उपहासपूर्ण 
बोछारों का सामना कम करना पड़ता था । 
था कि जैन-य्रुग तक संघ की ओर से ही भिः 


























उचित प्रबंध किया जाने लगा था । अत: जेन-युग में भिन्नुणी-वर्ग एक 


दम निराश्रित नहीं रह गया था और न 





























उपसंहार : २४४ 


कि भिक्षुणियों का संरक्षक होता था, उनकी झील-रक्षा के लिए उचित 
प्रबंध करता था। वह आवश्यकता होने पर नये नियमों का सर्जन भी 
ता था। भिन्षुणियाँ भी समाज की इकाई के रूप में हो गई थीं तथा 
2 सम्मान करता समाज के सदस्य को सामाजिक-प्रतिष्ठा के 
हो गया था । 
इस प्रकार भिक्षुणी-संघ ने आगम-युगीन समाज की नारियों के 
मनोबल को उन्नत करने में पर्याप्त सहयोग दिया किन्तु जहाँ तक नारी- 
शिक्षा का प्रश्न है, भिन्नुणी-संघ की स्थापना से विपरीत वातावरण 
पैदा हो गया । यद्यपि यह कहा जाता है कि भिक्षुणी-संघ से नारी- 
शिक्षा को प्रश्नय मिला किन्तु ध्यानपुर्वंक देखने से इससे ठीक विपरीत 
निष्कर्ष पर ही पहुंचते हैं। अब वही स्त्रियाँ शास्त्रीय-शिक्षा की 
अधिकारिणी मानी जाने लगीं जो संसार से विरक्‍त रहती थीं। फलतः 
में रहकर जीवन-यापन करने की इच्छुक नारी स्वतः अपने 
शाखोय-शिक्षा के अयोग्य समझने लगी | वह उक्त शिक्षा प्राप्त करने 
के लिए भिक्षुणी-बर्ग को ही योग्य समझती थी । समाज भी इस 
पकोण से कि श्ञास्त्रीय-शिक्षा भिक्षुणियों के लिए ही इष्ट है 


रियों के लिए उसकी कोई व्यवस्था ही नहीं करता था । 
शिक्षा के अभाव में नारियों का जीवन नीरस नहीं था । 
वे प्रसाधन ते अपने जीवन को सरस बनाया करती थीं। प्रसाधन के 
पन, माल्य एवं अलंकार मुख्य साधन थे। बौद्ध-युग में 
जेन-यग में के बने वस्त्र प्रसाधन को दृष्टि से 
ते माने जाते थे। भ्राकर्णक सौन्दर्य के लिए विलेपन का 
जाता था । माल्याभरण सामान्य-नारी धारण करती 




















































कक 


लंकाराभरण का प्रयोग केवल घनी-वर्ग की स्त्रियाँ ही 
। प्रसाधन के वर्णनों से ज्ञात होता है कि उस समय नारियाँ 
महत्व देती थीं 

परदा-प्रथा का अभाव था किन्तु नारी की शील-रक्षा की ओर 
दृषित करने वाले पुरुष को कठोर 

















] कक ज्प्केः 


२५० : बोद्ध ओर जन आगमों में सार 













यातनाओ्रोंपूर्वक मृत्युदण्ड दिया जाता था। इस प्रकार 
भिक्षुणियाँ मुक्त थीं. श्रतः प्रारम्भ में कामुक-सा 


कामुक पुरुष भिक्षुणियों को अपनों 
बनाने का प्रयास करते थे । 

सामान्यतया वारी-जोवन उत्तरोत्तर अधिक संयत 
श्रमणों के धर्म के साथ ही नारियाँ अन्य भा: 
पूर्वक भाग लेती थीं. जिससे यह ज्ञात होता है 
धामिक-अधिकारों से वंचित किये जाने पर भी 
न किसी धामिक-कत्य को सदेव अपनाया कर 
भारतोीय-ता री सेव बामिक-विश्वास के *े 
रही है । 

संक्षेप में यह कहा जा सकता है 
स्थापना के अनन्तर समाज 
निहित नारी को पराधीतता में जकड़ने वाले नियमों के प्रति विद्रो 
हुआ। अ्रतः बोद्ध-युगीव नारियों में क्‍ 

किन्तु जेन-युग तक उक्त नारियों से सम्बन्धित धामिकर्न 

प्रभाव में मन्दता आ जाने से उनमें स्थिरता आ गे 
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